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Psalm 122

Swiete miasto Jeruzalem

Przystapiliscie do gory Syjon, do miasta Boga zyjgcego, Jeruzalem niebieskiego (Hbr 12,22)

Ucieszytem sige, gdy mi powiedziano: *
“Péjdziemy do domu Pana.
Juz stojg nasze stopy *
w twoich bramach, Jeruzalem.
Jeruzalem, wzniesione jak miasto *
gesto i scisle zabudowane.
Do niego wstepujg pokolenia, pokolenia Panskie, T
aby zgodnie z prawem lIzraela *
wielbi¢ imie Pana.
Tam ustawiono trony sedziowskie, *
trony domu Dawida.
Proscie o pokdj dla Jeruzalem: *
Niech zyja w pokoju, ktdrzy cie mituja.
Niech pokdj panuje w twych murach, *
a pomyslnos¢ w twoich patacach.
Ze wzgledu na moich braci i przyjaciot *
bede wotat: Pokdj z toba!”
Ze wzgledu na dom Pana, Boga naszego, *
modle sie o dobro dla ciebie.

1. Odczytalismy teraz jako modlitwe jedng z najpiekniejszych i petnych zaru “Piesni stopni”. Jest to Psalm
122[121], ukazujacy udziat w petnej zycia uroczystosci, odbywajacej sie w swietym miescie Jeruzalem, do
ktérego zdgzajg pielgrzymi.

Istotnie, na samym poczatku potaczone sg ze sobg dwa wydarzenia przezywane przez wiernego: dzien,
w ktérym przyjat zaproszenie, by “pdjs¢ do domu Pana” (por. w. 1), iradosne przybycie do “bram”
Jeruzalem (por. w. 2). Teraz wreszcie stapa po Swietej i umitowanej ziemi. | z jego ust plynie uroczysta
piesn na czes¢ Syjonu, wyrazajaca uznanie jego gtebokiego znaczenia duchowego.

2. Jeruzalem, “miasto gesto iScisle zabudowane” (w. 3), symbol bezpieczenstwa i stabilnosci, ma
podstawowe znaczenie dla jednosci dwunastu pokolen lzraela, ktére widzg w nim osrodek swej wiary
i kultu. Zdazajg tam w istocie, aby wielbi¢ imie Pana” (w. 4) w miejscu ustanowionym przez “prawo lzraela”
(Pwt 12,13-14; 16,16) jako jedyne prawowite i doskonate sanktuarium.

W Jeruzalem znajdujemy jeszcze jedng istotng rzecz, rowniez bedaca znakiem obecnosci Boga w Izraelu;
sg to “trony domu Dawida” (por. Ps 122[121],5), co oznacza, ze rzadzi dynastia Dawidowa, Swiadczaca
0 Bozym dziataniu w historii, ktéra wyda na $wiat Mesjasza (2 Sm 7,8-16).

3. Trony domu Dawida” nazywane sg tez “tronami sedziowskimi” (por. Ps 122[121],5), poniewaz krél byt
zarazem najwyzszym sedzig. Tak wiec Jeruzalem, stolica polityczna, byta rowniez siedziba najwyzszego
wymiaru sprawiedliwosci, gdzie spory byly rozstrzygane w sposob ostateczny, idlatego pielgrzymi



zydowscy, ktorzy opuszczali Syjon, powracali do swoich wiosek bardziej sprawiedliwi i pogodzeni.

Psalm przedstawia zatem idealny obraz Swietego miasta ijego roli religijnej i spotecznej, pokazujac, ze
religia biblijna nie jest abstrakcyjna i skupiona na zyciu wewnetrznym, lecz stanowi zaczyn sprawiedliwosci
i solidarno$ci. Komunia z Bogiem musi rodzi¢ wzajemng komunig braci.

4. Dochodzimy teraz do kohncowego wezwania (por. ww. 6-9). Jego rytm wyznacza hebrajskie stowo
“szalom — pok¢j”, od ktérego, zgodnie ztradycja, pochodzi nazwa sSwietego miasta Jerushalajim,
interpretowana jako “miasto pokoju”.

Jak wiadomo, stowo szalom nawigzuje do pokoju mesjanskiego, oznaczajacego radosc¢, pomysinosé, dobro
i obfitos¢. Co wiecej, kiedy pielgrzym zegna sie na koniec ze $wiatynig, “domem Pana, Boga naszego”, do
stowa pokdj dodaje “dobro”; modle sie odobro dla ciebie” (w. 9). Jest to niejako antycypacja
franciszkanskiego pozdrowienia: “Pokdj i dobro!” Wszyscy mamy w sobie troche ducha franciszkanskiego.
Jest to zyczenie blogostawienstwa dla wiernych mitujgcych $wiete miasto, dla jego materialnej
rzeczywistosci muréw i doméw tetnigcych zyciem narodu, i dla wszystkich braci i przyjaciot. Jeruzalem jawi
sie zatem jako miejsce petne tadu i pokoju.

Poszerzajac perspektywe, przypomnijmy jedng z wyroczni lzajasza, ktéra ukazuje wszystkie narody
zdazajace na Syjon w poszukiwaniu pokoju: “Wtedy swe miecze przekujg na lemiesze, a swoje wtdcznie na
sierpy. Nardd przeciw narodowi nie podniesie miecza” (Iz 2,4). Wszyscy znajdg tu swojg ojczyzne, gdyz
“wszyscy tu sie urodzili”, jak Spiewa psalmista (por. Ps 86[87],4). Jerozolima stanie sie symbolem nadziei na
ostateczne miasto Boze, ktére stawi Apokalipsa: “Jeruzalem nowe (...) przybytek Boga zludzmi:
i zamieszka wraz z nimi i beda oni Jego ludem, a On bedzie «Bogiem z nimi»” (Ap 21,2-3).

5. Zakonczmy nasze rozwazania nad Psalmem 122[121] refleksjq zainspirowang przez Ojcéw Kosciofa, dla
ktérych starozytne Jeruzalem symbolizowato inne Jeruzalem, rowniez “gesto i $cisle zabudowane”. Miasto
to — przypomina sw. Grzegorz Wielki w swoich Homiliach o Ezechielu — to “Swiety Kosciot, kidry bedzie
krélowat w niebie, ateraz «trudzi sie jeszcze na ziemi». Albowiem «kamienie tego miasta mierzy sie
kazdego dnia, kiedy na tej ziemi pielgrzymowania jest ono smagane biczami idoskonalone
przesladowaniami». A jesli chcemy lepiej pozna¢ mieszkancéw miasta — proponuje jeszcze sw. Grzegorz —
mozemy postucha¢ sw. Piotra, ktory mowi: «Wy réwniez niby zywe kamienie jestescie budowani jako
duchowa Swiatynia» (1 P 2,5); mozemy réwniez postucha¢ Apostota Pawta: «Wy jestescie uprawng rolg
Bozg i Bozg budowlg»” (1 Kor 3,9). “Dlatego — kontynuuje papiez — to miasto juz tutaj stanowi wielkg
budowle, wspartg na obyczajach Swietych. W konstrukcji budynku jeden kamien wspiera drugi, poniewaz
kamien ktadzie sie na inny kamien, iten, ktéry wspiera, jest ze swej strony wspierany przez inny. | tak,
wiasdnie tak w Kosciele swietym kazdy wspiera i jest wspierany. Najblizsi wspierajg sie nawzajem i dzieki
nim wznosi sie gmach mitosci. Oto dlaczego Pawel nakazuje: «Jeden drugiego brzemiona noscie i tak
wypehijcie prawo Chrystusowe» (Ga 6,2). Potwierdzajac moc tego prawa, moéwi: «Przeto mitos¢ jest
doskonatym wypelnieniem Prawa» (Rz 13,10). Jesli bowiem nie staram sie przyja¢ was takimi, jakimi
jestescie, a wy nie prébujecie przyja¢ mnie takim, jakim jestem, nie moze powsta¢ gmach mitosci miedzy
nami, ktdrzy przeciez zwigzani jesteSmy wzajemna i cierpliwg mitoscig”. Aby obraz byt petny, nie mozna
zapominagé, ze “istnieje fundament podtrzymujacy caly ciezar tej budowli, a jest nim nasz Odkupiciel, ktory
sam wybacza wszystkie nasze uczynki. O Nim Apostot méwi: «Fundamentu bowiem nikt nie moze potozyé
innego, jak ten, ktory jest potozony, aktorym jest Jezus Chrystus» (1 Kor 3,11). Fundament dzwiga
kamienie, a nie jest przez nie wspierany; to znaczy, nasz Odkupiciel dzwiga ciezar wszystkich naszych win,
lecz w Nim nie byto zadnej winy, ktérg by trzeba wybaczy¢” (2, 1, 5; Opere di Gregorio Magno, 1ll/2, Rzym
1993, ss. 27, 29).

Wielki papiez sw. Grzegorz méwi nam, jakie jest konkretne znaczenie Psalmu dla naszego codziennego
zycia. Méwi nam, ze powinnismy by¢ w dzisiejszym KoSciele prawdziwym Jeruzalem, miejscem pokoju,
“nies¢ jedni drugich” takimi, jakimi jestesmy, “razem nies¢ sie nawzajem” z radosng Swiadomoscia, ze Pan
“niesie nas wszystkich”. W ten sposéb Koscidt rosnie jako prawdziwe Jeruzalem, miejsce pokoju. Ale
chcemy réwniez modli¢ sie za miasto Jerozolime, by coraz bardziej stawato sie miejscem spotkania religii
i ludow, zeby rzeczywiscie byto miejscem pokoju.

Psalm 130



Z otchtani grzechu
Jezus zbawi swoj lud od jego grzechéw (Mt 1,21)

Z gtebokosci wotam do Ciebie, Panie, *
Panie, wystuchaj gtosu mego.

Nachyl swe ucho *

na gtos mojego bfagania.
Jesli zachowasz pamie¢ o grzechach, Panie, *
Panie, kt6z sie ostoi?

Ale Ty udzielasz przebaczenia, *

aby Ci ze czcig stuzono.
Poktadam nadzieje w Panu, T
dusza moja poktada nadzieje w Jego stowie, *
dusza moja oczekuje Pana.

Bardziej niz straznicy poranka *

niech lIzrael wyglada Pana.
U Pana jest bowiem taska, *
u Niego obfite odkupienie.

On odkupi Izraela *

ze wszystkich jego grzechow.

1. OdczytaliSmy jeden =z najbardziej znanych icenionych w tradycji chrzescijanskiej Psalméw, od
pierwszych stéw jego tacinskiej wersji nazywany De profundis. W poboznosci ludowej wystepuje czesto,
wraz z Miserere, jako Psalm pokutny.

Odmawia sie go podczas obrzeddw pogrzebowych, ale przede wszystkim jest piesnig opiewajaca Boze
mitosierdzie oraz pojednanie miedzy grzesznikiem i Panem, Bogiem sprawiedliwym, ktory zawsze jednak
jest “mitosierny itagodny, nieskory do gniewu, bogaty w faske iwiernosé, zachowujacy swag taske
w tysigczne pokolenia, przebaczajacy niegodziwosé, niewiernosé, grzech® (Wj 34,6-7). Wiasnie dlatego
omawiany przez nas Psalm wystepuje w nieszpornej liturgii Bozego Narodzenia icatej oktawy
bozonarodzeniowej, a takze IV Niedzieli Wielkanocnej oraz uroczystosci Zwiastowania Panskiego.

2. Psalm 130[129] rozpoczyna gtos wydobywajacy sie z otchtani zta i win (por. ww. 1-2). “Ja” modlacego sig
cztowieka méwi do Pana: “Wotam do Ciebie, Panie”. Nastepnie temat grzechu i przebaczenia zostaje
rozwiniety w trzech czesciach. Wezwania kierowane sa przede wszystkim do Boga, za pomocag
bezposredniej formy “Ty”: “Jesli zachowasz pamie¢ o grzechach, Panie, Panie, ktéz sie ostoi? Ale Ty
udzielasz przebaczenia, aby Ci ze czcig stuzono” (ww. 3-4).

Znaczacy jest fakt, ze bojazn — a wiec szacunek potaczony z mitoscig — budzi nie kara, lecz przebaczenie.
Bardziej niz gniew Boga, powinna budzi¢ wnas $wietq bojazn Jego wielka irozbrajajaca
wspaniatomyslnos¢. Bog nie jest bowiem nieubtaganym wiadca, potepiajacym winnego, lecz mitujgcym
Ojcem, ktorego powinnismy kochac nie ze strachu przed kara, lecz za to, ze jest dobry i gotowy przebaczyc.
3. Pierwszoplanowym elementem drugiej czesci jest “ja” modlacego sie cztowieka, ktdry nie zwracajac sie
juz do Pana, méwi o Nim: “Pokfadam nadzieje w Panu, dusza moja poktada nadzieje w Jego stowie, dusza
moja oczekuje Pana. Bardziej niz straznicy poranka...” (ww. 5-6). W sercu skruszonego psalmisty pojawiaja
sie oczekiwanie, nadzieja i pewnos¢, ze Bog wypowie wyzwalajgce stowo i zgtadzi grzech.

Oczekiwanie inadzieje duszy, ktéra wyglada przebaczenia, wyraza plastyczny, zywy obraz strazy
czuwajgcej nocg nad Jerozolimg. Jednak sam w sobie termin hebrajski mogtby odsyta¢ do kaptanéw
czuwajagcych na modlitwie w $wiatyni na Syjonie: scena ta zatem krytaby pewien wymiar mistyczny.
Oczekiwanie przebaczenia staje sie rodzajem zywej modlitwy skierowanej do Boga Zbawcy.

4. W trzeciej i ostatniej czesci Psalmu wystepuje caty Izrael, lud, ktéry czesto grzeszy i jest swiadomy, ze
potrzebuje zbawczej taski Boga: “Niech Izrael wyglada Pana. U Pana jest bowiem faska, u Niego obfite
odkupienie. On odkupi Izrael ze wszystkich jego grzechoéw” (ww. 7-8).

Wiasne zbawienie, o ktére prosit przedtem modlgcy sie cztowiek, obejmie teraz catg wspodinote. Wiara



psalmisty faczy sie z historyczng wiarg ludu przymierza, “odkupionego” przez Pana nie tylko z udreki niewoli
egipskiej, ale réwniez “ze wszystkich grzechéw”.

Btagalne wotanie De profundis, ktére wychodzi z mrocznej otchtani grzechu, wznosi sie az do swietlanego
widnokregu Bozego, gdzie panujg “taska i odkupienie”, dwie wielkie wartosci charakteryzujace Boga, ktory
jest mitoscia.

5. Zapoznajmy sie teraz zrefleksjg na temat tego Psalmu, rozwinietq przez tradycje chrzescijanska.
Wybieramy stowa sw. Ambrozego — w swoich pismach czesto przypomina on racje, ktére skfaniajg nas, by
btaga¢ Boga o przebaczenie.

“Mamy dobrego Pana, kitéry chce wszystkim przebaczy¢”, przypomina w swym traktacie O pokucie
i dodaje: “Jesli chcesz zosta¢ usprawiedliwiony, wyznaj swoj wystepek: pokorne wyznanie grzechu przecina
wezet win. (...) Widzisz, jak wielkg nadzieje na przebaczenie ci daje, by cie sktoni¢ do wyznania win” (2, 6,
40-41: Sancti Ambrosii Episcopi Mediolanensis Opera — SAEMO, XVII, Mediolan-Rzym 1982, s. 253).

W Objasnieniu Ewangelii wedftug tukasza biskup Mediolanu powtarza te samg zachete i wyraza zachwyt
nad darami, jakie Bog dodaje do swego przebaczenia: “Widzisz, jak dobry jest Bog, zawsze gotow
przebaczy¢ grzechy: nie tylko zwraca to, co odebrat, ale daje rowniez nieoczekiwane dary”. Zachariasz,
ojciec Jana Chrzciciela, stracit mowe, poniewaz nie uwierzyt aniotowi, ale pdzniej Bég, gdy mu przebaczyt,
uzyczyt mu réwniez daru prorokowania, ktdry wyrazit sie w piesni Benedictus: “Ten, ktéry jeszcze niedawno
byt niemy, teraz juz prorokuje” — zauwaza sw. Ambrozy; “jedng z najwiekszych fask Pana jest to, ze wiasnie
ci, ktérzy sie Go zaparli, teraz Go wyznaja. Tak wiec niech nikt nie traci ufnosci, niech nikt nie watpi w Bozg
nagrode, nawet jezeli sumienie wyrzuca mu dawne grzechy. Bog potrafi zmieni¢ osad, jesli ty potrafisz
naprawi¢ wing” (2, 33: SAEMO, XI, Mediolan-Rzym 1978, s. 175).

Piesn: Flp 2,6-11
Chrystus Stuga Bozy

Chrystus Jezus, istniejac w postaci Bozej, T
nie skorzystat ze sposobnosci, *
aby na réwni by¢ z Bogiem.
Lecz ogotocit samego siebie T
przyjawszy postac stugi *
i stat sie podobnym do ludzi.
A w tym, co zewnetrzne, uznany tylko za cztowieka, *
unizyt samego siebie,
Gdy stat sie postusznym az do smierci, *
i to Smierci krzyzowe;.
Dlatego tez Bog wywyzszyt Go ponad wszystko *
i darowat Mu imie ponad wszelkie imieg,
Aby na imie Jezusa zgigto sie kazde kolano *
istot niebieskich i ziemskich, i podziemnych.
| aby wszelki jezyk wyznat, *
ze Jezus Chrystus jest Panem ku chwale Boga Ojca.

1. Kontynuujac rozwazania poswiecone réznym Psalmom i Piesniom znajdujacym sie w liturgii Nieszporéw,
wystuchalismy jeszcze raz pieknego i waznego hymnu z Listu $w. Pawta do Filipian (2,6-11).

StwierdziliSmy juz kiedys, ze w tekscie mozna wyrézni¢ dwa rodzaje ruchu: zstepujacy i wstepujacy.
Najpierw Jezus Chrystus rezygnuje z naleznego Mu z natury splendoru Boéstwa iuniza sie az po
upokorzenie “Smierci krzyzowej’. Pokazuje wten sposéb, ze jest prawdziwym cziowiekiem inaszym
Odkupicielem, prawdziwie i w petni uczestniczy w naszej ludzkiej rzeczywistosci cierpienia i Smierci.

2. Drugi ruch, wstepujacy, ukazuje paschalng chwate Chrystusa, ktéry po Smierci na nowo objawia sie
w blasku swojego Boskiego majestatu.



Ojciec, ktéremu Syn okazat postuszenstwo we wecieleniu i mece, “wywyzsza” Go teraz w sposob
nadzwyczajny, jak mowi tekst grecki. To wywyzszenie przejawia sie nie tylko w tym, ze Chrystus zasiada po
prawicy Boga, ale otrzymuje tez “imie ponad wszelkie imie” (w. 9).

W jezyku biblijnym “imie” wskazuje prawdziwg istote i specyficzng funkcje osoby, ujawnia jej wewnetrzng
i gleboka rzeczywistos¢. Syna, ktoéry z mitosci upokorzyt sie w $mierci, Ojciec obdarzyt niezréwnang
godnoscia, najwyzszym “Imieniem”, imieniem “Pana”, przystugujacym samemu Bogu.

3. Rzeczywiscie, chéralne wyznanie wiary nieba, ziemi i podziemi, sktadajgcych hotd, jest jasne i wyrazne:
“Jezus Chrystus jest Panem” (w. 11). Po grecku mowi sig, ze Jezus jest Kyrios. Ten niewatpliwie krolewski
tytut w greckim tlumaczeniu Biblii odpowiadat imieniu Boga objawionemu Mojzeszowi, imieniu $wietemu
i niewymawialnemu. Przez uzycie imienia Kyrios uznaje sie Jezusa Chrystusa za prawdziwego Boga.

Tak wiec, z jednej strony, uznaje sie powszechne panowanie Jezusa Chrystusa, ktory odbiera hotd catego
stworzenia, przedstawionego jako poddany padajacy do Jego stdp. Z drugiej strony, przez wyznanie wiary
gtosi sie, ze Chrystus istnieje w postaci Bozej, a wiec jest godny adoracji.

4. W tym hymnie odniesienie do zgorszenia krzyza (por. 1 Kor 1,23), a wczesniej jeszcze do prawdziwego
czlowieczenstwa Stowa, ktére stato sie ciatem (por. J 1,14), taczy sie z wydarzeniem zmartwychwstania
i w nim znajduje swoj najwyzszy wyraz. Na ofiarnicze postuszenstwo Syna Ojciec odpowiada uwielbieniem,
zktérym faczy sie adoracja ludzi istworzenia. Wyjatkowos¢ Chrystusa wynika z Jego roli Pana
odkupionego $wiata, ktéra zostata Mu powierzona, poniewaz okazat doskonate postuszenstwo “az do
Smierci”. Plan zbawienia wypetnia sie catkowicie w Synu, a wierni sg zachecani — zwtaszcza w liturgii — by
go gtosili i korzystali z jego owocéw.

Oto cel, kiéry nam wskazuje hymn chrystologiczny, od wiekdw rozwazany, Spiewany iuwazany przez
Kosciot za przewodnika zycia: “To dgzenie niech was ozywia; ono tez [byto] w Chrystusie Jezusie” (Flp 2,5).

5. Siegnijmy teraz do petnej madrosci medytacji na temat omawianego przez nas hymnu, ktérej autorem
jest sw. Grzegorz z Nazjanzu. W piesni na cze$¢ Chrystusa wielki doktor Kosciota z IV w. méwi: Jezus
Chrystus “nie ogotocit sie z zadnej istotnej czesci swojej Boskiej natury, niemniej jednak zbawit mnie jako
uzdrowiciel pochylajacy sie nad cuchngacymi ranami. (...) Pochodzit z rodu Dawida, ale byt stwércg Adama.
Miat ciato, ale ciato byto Mu réwniez obce. Zrodzony zostat przez Matke ale przez Matke Dziewice; miat
granice, ale byt rwniez niezmierzony. Zostat ztozony w Ztobie, a gwiazda przywiodta tam Medrcow, ktérzy
przyniesli Mu dary ipadli przed Nim na kolana. Jako $miertelnik walczyt z szatanem, ale bedac
niezwyciezony, pokonat trzy razy kusiciela w walce. (...) Byt ofiarg, ale takze najwyzszym kaptanem; zostat
zlozony w ofierze, a jednak byt Bogiem. Ofiarowat Bogu swa krew i w ten sposéb obmyt caty swiat. Krzyz
wyniést Go nad ziemie, ale na gwozdziach pozostat zawieszony grzech. (...) Zstapit do umartych, ale
wyszedt z piekiet iwskrzesit wielu umartych. Pierwsze wydarzenie jest typowe dla ludzkiej nedzy,
awdrugim przejawia si¢ bogactwo istoty bezcielesnej. (...) Te posta¢ ziemska przyjat na siebie
niesmiertelny Syn, poniewaz cie mituje” (Carmina arcana, 2; Collana di testi patristici, LVIll, Rzym 1986, ss.
236-238).

Przy kohcu tego rozwazania chciatbym zwréci¢é uwage na dwie wypowiedzi istotne dla naszego zycia.
Przede wszystkim na zachete sw. Pawta: “To dgzenie niech was ozywia; ono tez [bylo] w Chrystusie
Jezusie”. Trzeba nauczy¢ sie czué tak, jak czut Jezus; dostosowac nasz sposéb myslenia, decydowania
i dziatania do uczu¢ Jezusa. Idzmy ta droga, jesli chcemy upodobni¢ nasze uczucia do uczué Jezusa: taka
jest wiasciwa droga.

Druga wypowiedz pochodzi od sw. Grzegorza z Nazjanzu: “On, Jezus, mituje cie”. Te petne czutosci stowa
stanowig dla nas wielkg pocieche i umocnienie, ale wigze sie z nimi rowniez wielka odpowiedzialnos¢, na
kazdy dzien.

DRUGIE NIESZPORY

Psalm 110,1-5.7



Mesjasz krélem i kaptanem
Trzeba bowiem, aby krélowaft, az potozy wszystkich nieprzyjaciot u stép swoich (1 Kor 15,25)

Rzekt Pan do Pana mego: *
“Sigdz po mojej prawicy,
Az uczynie Twych wrogow *
podnoézkiem stop Twoich”.
Pan rozciggnie moc Twego berta ze Syjonu; *
panuj wsrod swych nieprzyjaciof!
Przy Tobie panowanie w dniu Twego triumfu:
W blasku $wietosci *
z tona jutrzenki zrodzitem Cie jak rose.
Pan przysiagt i tego nie odwota: *
“Tys jest kaptanem na wieki na wzor Melchizedeka”.
Pan jest po Twojej prawicy, *
zetrze krolow w dzien swego gniewu.
On po drodze pi¢ bedzie z potoku, *
dlatego gtowe podniesie.

1. Odczytany przez nas Psalm 110[109] stanowi, zgodnie ze starodawng tradycja, zasadniczy element
niedzielnych Nieszporéw. Wystepuje on we wszystkich czterech tygodniach, na ktére dzieli sie Liturgia
Godzin. Jego zwieztos¢, podkreslona dodatkowo przez usuniecie z chrzescijanskiej liturgii wiersza
szOstego, majgcego charakter zlorzeczenia, nie oznacza braku trudnosci egzegetycznych i
interpretacyjnych. Tekst wskazuje, ze jest to Psalm krolewski, zwigzany z dynastia Dawidowa,
i prawdopodobnie nawigzuje do obrzedu intronizacji wtadcy. W kazdym razie tradycja zydowska
i chrzescijanska dopatrywata sie w namaszczonym krolu wizerunku Pomazanca w peinym tego stowa
znaczeniu, Mesjasza, Chrystusa.

Wiasnie wtym Swietle Psalm staje sie piesnia wznoszong podczas liturgii chrzescijanskiej ku czci
Zmartwychwstatego w dniu $wigtecznym, upamietniajgcym Pasche Pana.

2. Psalm 110[109] dzieli sie na dwie czesci i w obydwu wystepuje Boza wyrocznia. Pierwsza wyrocznia
(por. ww. 1-3) skierowana jest do wiadcy w dniu jego uroczystej intronizacji “po prawicy” Boga, czyli
w poblizu Arki Przymierza w swiatyni jerozolimskiej. Wspomnienie boskiego “rodowodu” kréla stanowito
czesé oficjalnego protokotu jego koronacji i przedstawiato dla lzraela symboliczng wartos¢ inwestytury
i ochrony, jako ze krol zastepowat Boga w obronie sprawiedliwosci (por. w. 3).

Oczywiscie w interpretacji chrzescijanskiej ten “‘rodowdd” staje sie rzeczywisty iprzedstawia Jezusa
Chrystusa jako prawdziwego Syna Bozego. Tak miata sie rzecz w przypadku przejecia przez
chrzedcijanstwo innego znanego Psalmu krélewskiego i mesjanskiego, drugiego w Psatterzu, w ktérym
odczytujemy te oto wyrocznie Boza : “Tys jest moim Synem, Ja dzisiaj zrodzitem Ciebie” (Ps 2,7).

3. Natomiast druga wyrocznia Psalmu 110 [109] ma tre$¢ kaptanska (por. w. 4). W zamierzchtych czasach
krél sprawowat rowniez funkcje zwigzane z kultem, nie zgodnie z linig kaptanstwa lewitow, lecz ze wzgledu
na inne powigzanie — z kaptanstwem Melchizedeka, wtadcy i kaptana Szalem, przedizraelskiej Jerozolimy
(por. Rdz 14,17-20).

W perspektywie chrzescijanskiej Mesjasz staje sie wzorem doskonatego i najwyzszego kaptanstwa. List do
Hebrajczykéw w swej zasadniczej czesci méwi o postudze kaptanskiej “na wzér Melchizedeka” (5,10),
widzac jej petne urzeczywistnienie w Osobie Chrystusa.

4. Pierwszg wyrocznie podejmuje wielokrotnie Nowy Testament, by stawi¢ mesjanskos¢ Jezusa (por. Mt
22,44; 26,64; Dz 2,34-35; 1 Kor 15,25-27; Hbr 1,13). Sam Chrystus, stojac przed najwyzszym kaptanem
i zydowskim Sanhedrynem, czyni wyrazne odniesienie do naszego Psalmu, gtoszac, ze odtad bedzie
“siedziat po prawicy Wszechmocnego”, czyli tak jak mowi Psalm 110 [109],1 (Mk 14,64; por. 12,36-37).
Powrdcimy do tego Psalmu w czasie naszego rozwazania tekstow Liturgii Godzin. A teraz, na zakonczenie
krétkiej prezentacji tego hymnu mesjanskiego, pragniemy zwrdci¢ uwage na jego chrystologiczny wymiar.



5. Postuzymy sie przy tym syntezg uczyniong przez sw. Augustyna. W swym wykfadzie na temat Psalmu
110[109] podczas Wielkiego Postu 412 r. ukazywat Psalm jako rzeczywiste proroctwo Bozych obietnic
w odniesieniu do Chrystusa. Stawny Ojciec Kosciota mowit: “Jedyny zatem Syn Bozy miat przyjs¢ do ludzi,
przyja¢ na siebie postaé cztowieka. Dzieki temu, ze przyjat ja, miat sie staé cziowiekiem, umrzeé,
zmartwychwsta¢, wstapi¢ do nieba, zasigs¢ po prawicy Ojca, i na narodach wypemi¢ to, co przyrzekt. (...)
Otoz to wszystko miato zostaé zapowiedziane proroczo, zwiastowane naprzéd, miato by¢ mocno zalecone
jako majace nadejsé, i to tak, zeby nadchodzac natychmiast nie wzbudzito przerazenia, lecz zeby wierzac
tego oczekiwaé. Z tych wiasnie obietnic sktada sie ten Psalm. Zapowiada on proroczo, wyraznie i bez
watpienia Pana i Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa. Zapowiada Go tak, zebySmy w ogdle nie mogli
watpi¢, ze w tym Psalmie jest zapowiedziany Chrystus” (Objasnienia Psalméw. Ps 103 — 123, ttum. Jan
Sulowski, ATK, Warszawa 1986, ss. 145-146).

6. Skierujmy teraz nasza prosbe do Ojca Jezusa Chrystusa, jedynego Krola i Kaptana doskonatego
i odwiecznego, by uczynit z nas lud kaptanow i prorokdw pokoju i mitosci, lud opiewajacy Chrystusa jako
Krola i Kaptana, ktory ofiarowat sie, by pojednaé w sobie, w jednym ciele, catg ludzkos$é, stwarzajgc nowego
cztowieka (por. Ef 2,15-16).

Psalm 112
Szczescie bogobojnego

Postepujcie jak dzieci $wiattosci. Owocem bowiem SwiatfoSci jest wszelka prawosc, sprawiedliwo$c
i prawda (Ef 5,8-9)

Btogostawiony cztowiek, ktéry stuzy Panu *

i wielka rados$¢ znajduje w Jego przykazaniach.
Potomstwo jego bedzie potezne na ziemi, *
dostagpi btogostawienstwa pokolenie prawych.

Dobrobyt i bogactwo beda w jego domu, *

a jego sprawiedliwos¢ bedzie trwata zawsze.

On wschodzi w ciemnosciach jak $wiatto dla prawych, *
tagodny, mitosierny i sprawiedliwy.

Dobrze sie wiedzie cztowiekowi, ktory z litosci pozycza, *

i swoimi sprawami zarzadza uczciwie.

Sprawiedliwy nigdy sie nie zachwieje *
i pozostanie w wiecznej pamieci.
Nie przeleknie sie ztej nowiny, *
jego mocne serce zaufato Panu.
Jego wierne serce lekac sie nie bedzie *
i spojrzy z wysoka na swych przeciwnikéw.

Rozdaje i obdarza ubogich, T

jego sprawiedliwos$¢ bedzie trwata zawsze, *

wywyzszona z chwatg bedzie jego potega.

Widzi to grzesznik i ztos¢ go ogarnia, T
zebami zgrzyta i marnieje. *
Whiwecz sie obrdci pragnienie grzesznikdw.

1. Psalm 112[111], ktérego przed chwilg wystuchalismy, mozna by poréwnaé z programem zycia opartym
na wymaganiach prawa moralnego, tak jak je wskazuje stowo Boze.

Osrodkiem tego utworu o charakterze madrosciowym jest posta¢ sprawiedliwego, kidrego okresla sie
stowami: “ten, ktéry sie boi Pana”. To wyrazenie biblijne wystawia bojazin Boza, ktdra sie rodzi z uznania
transcendencji Boga i znajduje wyraz w peinym mitosci przylgnieciu do zywej i czynnej obecnosci Boga
w historii.



Dla wiernego jest przeznaczone “btogostawienstwo”: “Btogostawiony cziowiek, ktéry sie boi Pana” (w. 1).
Psalmista od razu wyjasnia, na czym ta bojazn polega: przejawia sie ona w zachowywaniu przykazan
Bozych. Blogostawionym nazwany jest ten, ktéry “wielka rado$¢ znajduje” w przestrzeganiu przykazan,
odkrywajac w nich radosc¢ i poko;.

2. Tak wiec postuszenstwo Bogu jest zrédiem nadziei oraz wewnetrznego izewnetrznego tadu.
Z przestrzegania prawa moralnego rodzi sie gteboki pokdj sumienia. Co wiecej, zgodnie z biblijng wizjg
“wynagrodzenia”’, nad sprawiedliwym rozcigga sie “ptaszcz’ Bozego btogostawienstwa, zapewniajacy
trwato$¢ i powodzenie jego dzietom oraz dzietom jego potomkoéw: “Potomstwo jego bedzie potezne na
ziemi, dostapi blogostawienstwa pokolenie prawych. Dobrobyt i bogactwo beda w jego domu” (ww. 2-3; por.
w. 9). Oczywiscie, ztg optymistyczng wizjg kontrastujq gorzkie uwagi sprawiedliwego Hioba, ktory
doswiadcza tajemnicy cierpienia, ma poczucie, ze zostat niesprawiedliwie pokarany i poddany na pozér
bezsensownym préobom. Hiob uosabia liczne osoby sprawiedliwe, ktére doswiadczaja dotkliwych cierpien
na tym $wiecie. Nalezy zatem odczytywaé ten Psalm w catym kontekscie Pisma Swietego, obejmujacym
takze krzyz i zmartwychwstanie Pana. Objawienie obejmuje rzeczywistos¢ ludzkiego zycia ze wszystkimi
jego aspektami.

Jednak nadal zachowuje swg wage ufnosc, ktdra psalmista pragnie przekazac, by jej doswiadczyt czlowiek,
ktory postanowit obra¢ droge nieskazitelnego postepowania moralnego, wbrew wszelkiej alternatywie
zludnego sukcesu uzyskanego na drodze niesprawiedliwosci i niemoralnos$ci.

3. Istotg tej wiernosci stowu Bozemu jest podstawowy wybdr, jakim jest mitosierna mitos¢ do ubogich
i znajdujacych sie w potrzebie: “Dobrze sie wiedzie cziowiekowi, ktéry zlitosci pozycza (...). Rozdaje
i obdarza ubogich” (ww. 5. 9). Tak wiec wierny jest cziowiekiem hojnym. Trzymajac sie zasady biblijnej,
bezinteresownie udziela pozyczek braciom w potrzebie (por. Pwt 15,7-11) i nie plami swego honoru lichwa,
rujnujgca zycie nedzarzy.

Stosujac sie do tych napomnieh prorokéw, sprawiedliwy staje po stronie zepchnietych na margines
spoteczny i wspiera ich hojng pomoca. Jak méwi werset 9., “rozdaje i obdarza ubogich”, dajac swiadectwo
wielkiej hojnosci, catkowicie bezinteresownej.

Swiety Pawet, na stronach swego listu, ktére po$wieca zbidrce na potrzeby Kosciota w Jerozolimie,
powraca do naszego Zbawiciela iwystawiania szczodrobliwosci sprawiedliwego: “Kazdy niech przeto
postapi tak, jak mu nakazuje jego wlasne serce, nie zatujac inie czujac sie przymuszonym, albowiem
radosnego dawce mituje Bog. A Bég moze zla¢ na was catg obfitos¢ faski, tak byscie majac wszystkiego
i zawsze pod dostatkiem, bogaci byli we wszystkie dobre uczynki, wedtug tego, co jest napisane:
Rozproszyt dat ubogim, sprawiedliwo$¢ Jego trwa na wieki” (2 Kor 9,7-9).

4. Obok portretu cztowieka wiernego i dobroczynnego, “tagodnego, mitosiernego i sprawiedliwego”, Psalm
112[111] w koncowej czesci, w jednym tylko wersecie (por. w. 10), ukazuje sylwetke cztowieka
niegodziwego. Ten widzi sukces sprawiedliwego i ogarnia go zlo$¢ oraz zazdros¢. Oto udreka cziowieka
o niespokojnym sumieniu, w odréznieniu od cztowieka ofiarnego, ktéry ma “mocne” i "wierne serce” (ww. 7-
8).

Patrzac na pogodne oblicze cziowieka wiernego, ktéry “rozdaje i obdarza ubogich”, na zakoriczenie naszej
refleksji odwotamy sie do stéw Klemensa Aleksandryjskiego, ktéry komentujagc wezwanie Jezusa, by
zaskarbia¢ sobie przyjaciot “niegodziwg mamong”, w swoim dziele zatytulowanym “Ktéry z bogaczy sie
zbawi?” pisze: stwierdzajac to, Jezus “okresla jako niegodziwe z natury wszelkie posiadanie débr, ktére ktos
zachowuje dla siebie jako wtasne dobro inie oddaje do dyspozycji tych, kidrzy tego potrzebuja; ale
stwierdza rowniez, ze te niegodziwos¢ mozna obroci¢ w sprawiedliwe i zbawienne dzieto, przynoszac ulge
jednemu z tych najmniejszych, ktérzy majg wieczne mieszkanie u Ojca (por. Mt 10,42; 18,10)" (31, 6:
Collana di testi patristici, CXLVIIl, Rzym 1999, ss. 56-57).

| zwracajac sie do czytelnika, Klemens poucza: “Zwaz przede wszystkim, ze On nie nakazat, zebys dat sie
prosi¢ ani zebys$ czekat, by cie btagano, ale zebys$ ty sam szukat tych, ktérzy sg godni, jako uczniowie
Zbawiciela, by ich stucha¢” (31, 7: tamze, s. 57).

Nastepnie, nawigzujgc do innego tekstu biblijnego, komentuje: “Tak wiec piekne jest powiedzenie Apostota:
«Bdég mituje dawce radosnego» (por. 2 Kor 9,7), znajdujacego przyjemnos¢ w obdarowywaniu, a nie
siejacego skagpo, by nie zebra¢ podobnie, ale dzielgcego sie bez Zalu irdznicy, i bélu — a na tym polega
autentyczne czynienie dobra” (31, 8: tamze).



Piesn: Ap 19,1c-2a.5b.7
Gody Baranka

Alleluja.

Zbawienie, chwata i moc nalezg do Boga naszego, *
(W. Alleluja)

bo Jego wyroki sa prawdziwe i sprawiedliwe.

W. Alleluja (alleluja).

Alleluja.

Chwalcie Boga naszego, wszyscy Jego studzy, *
(W. Alleluja)

ktorzy sie Go boicie, wielcy i mali.

W. Alleluja (alleluja).

Alleluja.

Bo zakrélowat Pan Bdg nasz, Wszechmogacy, *
(W. Alleluja)

weselmy sie i radujmy, i oddajmy Mu chwate.
W. Alleluja (alleluja).

Alleluja.

Bo nadeszly gody Baranka, *
(W. Alleluja)

a Jego Matzonka sie przystroita.
W. Alleluja (alleluja).

1. Ksiega Apokalipsy bogata jest w Piesni skierowane do Boga, Pana wszechs$wiata idziejow.
Wystuchalismy teraz jednej z nich: napotykamy jg stale we wszystkich czterech tygodniach, na ktére dzieli
sie liturgia Nieszporow.

Rytm nadaje tej Piesni “Alleluja”, stowo pochodzenia hebrajskiego, ktére oznacza “chwalcie Pana” i, co
ciekawe, wystepuje w Nowym Testamencie jedynie w tym fragmencie Apokalipsy, gdzie powtarza sie pie¢
razy. Liturgia wykorzystuje tylko kilka wierszy z 19. rozdziatu. Wedtug stéw narratora, omawiany przez nas
fragment jest wypowiadany w niebie przez “wielki tum”: przypomina on potezny chér ztozony ze wszystkich
wybranych, stawigcych Pana posrdd radosci i wesela (por. Ap 19,1).

2. Dlatego Kosciét na ziemi faczy swa piesh pochwalng z piesnig sprawiedliwych, ktérzy juz ogladajg chwate
Boga. W ten sposdb nawigzana zostaje tacznos¢ miedzy czasem historycznym i wiecznoscia: punktem
wyjscia jest ziemska liturgia wspdlnoty koscielnej, a celem liturgia niebianska sprawowana z udziatem
naszych braci i siéstr, ktérzy poprzedzili nas na drodze wiary.

W tej komunii chwaty dominujg trzy tematy. Przede wszystkim wielkie przymioty Boga, Jego “zbawienie,
chwata i moc” (w. 1; por. w. 7), czyli transcendencja i zbawcza wszechmoc. Modlitwa jest kontemplacjg
Boskiej chwaty, niewyrazalnej tajemnicy, oceanu Swiatta i mitosci, jakim jest Bog.

Na drugim miejscu opiewa sie “krélowanie” Pana, to znaczy Bozy plan odkupienia rodzaju ludzkiego.
Podejmujac ten temat czesto wystepujacy w tak zwanych Psalmach krélowania Boga (por. Ps 47[46]; 96—
99[95-98]), Piesn glosi, ze “zakrolowat Pan” (Ap 19,6), wkraczajac z najwyzszym autorytetem w czas
historyczny. Z pewno$cig dzieje ksztattowane sa przez ludzkg wolnosé, ktéra rodzi dobro izio, ale
ostateczng piecze¢ ktadg na nich wyroki Bozej Opatrznosci. Ksiega Apokalipsy opiewa witasnie cel, ku
ktéremu zmierzajg dzieje dzieki skutecznemu dziataniu Boga, mimo burz, podziatdw izniszczen
dokonywanych przez zto, cztowieka i szatana.

Na innej karcie Apokalipsy znajdujemy nastepujace stowa: “Dzieki czynimy Tobie, Panie, Boze
wszechmogacy, Ktory jestes i Ktory bytes, ze objates wielkg Twa wladze i zaczates krélowac” (11,17).



3. Ostatni, trzeci temat jest typowy dla Ksiegi Apokalipsy i jej symboliki: “Bo nadeszty gody Baranka, a Jego
Matzonka sie przystroifa” (19,7). Jak bedziemy mieli sposobnos¢ powiedzie¢ otym w dalszych
rozwazaniach poswieconych tej Piesni, ostatecznym celem, do ktérego prowadzi nas ostatnia ksiega Biblii,
jest oblubiencze spotkanie Baranka, ktérym jest Chrystus, z czystg i przemieniong oblubienica, ktérg jest
odkupiona ludzkos¢.

Wyrazenie: “nadeszly gody Baranka” odnosi sie do szczytowego momentu — jak méwi nasz “oblubienczy”
tekst — bliskosci stworzenia ze Stworca, w radosci i pokoju zbawienia.

4. Zakonczmy stowami jednej z mow sw. Augustyna, ktory w nastepujacy sposob przedstawia i interpretuje
duchowy sens $piewu “alleluja”: “Jednym glosem $piewamy to stowo i zjednoczeni wokdt niego we
wspdlnocie uczu¢, zachecamy sie nawzajem do wielbienia Boga. Jednakze Boga moze ze spokojnym
sumieniem chwali¢ ten, kto nie popetnit niczego, co Go zasmuca. Ponadto, co sie tyczy czasu obecnego,
w ktérym jestesmy pielgrzymami na ziemi, Spiewamy «alleluja» na pocieche, by umocni¢ sie w drodze;
«alleluja», ktére teraz wypowiadamy, jest jak piesn podroznego; jednakze ta trudna droga ma nas
zaprowadzi¢ do tej ojczyzny, gdzie znajdziemy odpoczynek i— gdy ustang nasze codzienne troski —
zapanuje niepodzielnie «alleluja»” (n. 255,1: Discorsi, IV/2, Rzym 1984, s. 597).

Piesn: 1 P 2,21-24
Dobrowolna meka Chrystusa, Stugi Bozego

Chrystus cierpiat za was i wzér wam zostawit, *
abyscie szli za Nim Jego sladami.

On grzechu nie popemhit, *

a w Jego ustach nie byto podstepu.
On, gdy Mu ztorzeczono, nie ztorzeczyt, T
kiedy cierpiat, nie grozit, *
lecz oddawat sie Temu, ktory sadzi sprawiedliwie.

On sam, w swoim ciele, *

ponidst nasze winy na drzewo,
Abysmy przestali by¢ uczestnikami grzechow, *
a zyli dla sprawiedliwosci.

Krwig ran Jego *

zostaliScie uzdrowieni.

1. Gdy stuchali$my dzi§ hymnu z drugiego rozdziatu Pierwszego Listu sw. Piotra, przed naszymi oczyma
zarysowato sie wyraznie oblicze cierpigcego Chrystusa. Podobnie odbierali ten fragment czytelnicy tego
listu w poczatkach chrzescijanstwa, a takze przez cate wieki podczas liturgicznej proklamacji stowa Bozego
oraz osobistej medytacji.

Wkomponowana w tres¢ listu, PieSh ma wydzwiek liturgiczny i wydaje sie odzwierciedlaé modlitewng
atmosfere pierwotnego Kosciota (por. Kol 1,15-20; Flp 2,6-11; 1 Tm 3,16). Mozna sie w niej tez dopatrzyé
duchowego dialogu pomiedzy autorem iczytelnikami, ktéremu rytm nadajg uzyte na przemian zaimki
osobowe “my” i "wy”: “Chrystus cierpiat za was i wz6r wam zostawit, abyscie szli za Nim Jego Sladami. (...)
On sam, w swoim ciele, ponidst nasze winy (...), abysmy przestali by¢ uczestnikami grzechéw, a zyli dla
sprawiedliwosci. Krwig ran Jego zostaliscie uzdrowieni” (1 P 2,21.24-25).

2. Jednakze zaimkiem dominujgcym w oryginale greckim jest hos, akcentowany mocno na poczatku
gtéwnych wierszy (por. 2,22.23.24): to “On”, Chrystus cierpigcy; On, ktory nie popemit grzechu; On, ktéry,
gdy Mu ziorzeczono, nie reagowat, nie domagat sie zemsty; On, ktory ponidst na krzyz ciezar grzechéw
ludzkosci, aby je zgtadzié.

Mysli Piotra, atakze wiernych odmawiajgcych ten hymn, zwlaszcza wliturgii Nieszporow w okresie
wielkopostnym, kierujg sie do Sfugi Panskiego, opisanego w znanej, czwartej Piesni z Ksiegi proroka
lzajasza. Jest to posta¢ tajemnicza, interpretowana w chrzescijanstwie wkluczu mesjarnskim



i chrystologicznym, poniewaz antycypuje szczegoly i znaczenie meki Chrystusa: “On sie obarczyt naszym
cierpieniem, on dzwigat nasze bolesci, (...) on byt przebity za nasze grzechy, zdruzgotany za nasze winy.
(...) W jego ranach jest nasze uzdrowienie. (...) Dreczono go, lecz sam pozwolit sie gnebi¢, nawet nie
otworzyt ust swoich” (1z 563,4.5.7).

Roéwniez wizerunek grzesznej ludzkosci, przedstawionej za pomoca obrazu zagubionych owiec,
wystepujacy w wierszu, ktoérego liturgia Nieszporéw nie przejeta (por. 1 P 2,25), pochodzi z tej starozytnej
piesni prorockiej: “Wszyscy pobtadzilismy jak owce, kazdy z nas sie zwrdcit ku wtasnej drodze” (1z 53,6).

3. Tak wiec w hymnie Piotrowym spotykaja sie dwie postaci. Przede wszystkim wystepuje On, Chrystus,
ktory podejmuje trudng droge meki, nie sprzeciwiajgc sie niesprawiedliwosci i przemocy, nie skarzac sie
i nie zalac, lecz powierzajac samego siebie i swdj bolesny los “Temu, ktdry sadzi sprawiedliwie” (por. 1 P
2,23). Jest to akt czystej iabsolutnej ufnosci, ktorej przypieczetowaniem bedg znane ostatnie stowa,
wypowiedziane gtosno na krzyzu jako ostateczne zawierzenie sie dzietu Ojca: “Ojcze, w Twoje rece
powierzam ducha mego” (tk 23,46; por. Ps 31 [30],6).

Nie jest to wiec Slepe ibierne poddanie sie, lecz pelna odwagi ufno$¢, majgca stanowi¢ przyktad dla
wszystkich uczniow, ktorzy kroczy¢ bedg mroczng drogq préb i przesladowania.

4. Chrystus przedstawiony jest jako Zbawiciel, solidarny z nami w swym ludzkim “ciele”. Narodziwszy sie
z Maryi Dziewicy, stat sie naszym bratem. Moze nam wiec towarzyszy¢, dzieli¢ nasz bdl, dzwiga¢ nasze zio,
“nasze grzechy” (1 P 2,24). Lecz jest On zarazem i na zawsze Synem Bozym, i ta Jego solidarno$¢ z nami
staje sie w sposob radykalny przemieniajaca, wyzwalajgca, przebtagalna i zbawcza (por. tamze).

| tak nasze nedzne czlowieczehstwo zostaje zawrdcone z btednych i przewrotnych drég zta i przywrdcone
“sprawiedliwosci’, to znaczy wspaniatemu zamystowi Bozemu. Ostatnie zdanie hymnu jest szczegdlnie
wzruszajgce. Brzmi ono: “Krwig ran Jego zostaliScie uzdrowieni” (w. 24). Widzimy tu, jak wielkg cene
zaptacit Chrystus, abysmy zostali uzdrowieni!

5. Na zakonczenie oddajmy gtos Ojcom Kosciota, czyli chrzescijanskiej tradycji, w ktorej rozwazano stowa
tego hymnu sw. Piotra i modlono sie nimi.

Postugujgc sie stowami tego hymnu oraz innymi wyrazeniami biblijnymi, $w. Ireneusz z Ly- onu tak oto
przedstawia w syntetyczny sposéb postaé Chrystusa Zbawiciela w jednym z fragmentéw swego traktatu
Przeciw herezjom: “Istnieje jeden i ten sam Chrystus Jezus, Syn Bozy, ktéry przez swg meke pojednat nas
z Bogiem i powstat z martwych, kitéry zasiada po prawicy Ojca i jest doskonaly we wszystkim: bito Go, ale
nie oddawat cioséw, «kiedy cierpiat, nie grozit», a doznajgc okrutnej przemocy, prosit Ojca, by przebaczyt
tym, ktorzy Go ukrzyzowali. On prawdziwie nas zbawit, On jest Stowem Bozym. On jest Jednorodzonym
Ojca, Chrystusem Jezusem, naszym Panem” (lll, 16, 9, Mediolan 1977, s. 270).

PONIEDZIALEK

Psalm 136

Hymn paschalny

Opowiadanie czynow dokonanych przez Pana jest wystawianiem Boga (Kasjodor)
I

Chwalcie Pana, bo jest dobry, *
bo Jego taska na wieki.
Chwalcie Boga nad bogami, *
bo Jego taska na wieki.
Chwalcie Pana nad panami, *
bo Jego taska na wieki.
On sam cudéw wielkich dokonat, *



bo Jego taska na wieki.
On w swej madrosci uczynit niebiosa, *
bo Jego taska na wieki.
On rozpostart ziemie nad wodami, *
bo Jego taska na wieki.
On uczynit swiatta ogromne, *
bo Jego taska na wieki.
Stonce, by dniem wtadato, *
bo Jego taska na wieki.
Ksiezyc i gwiazdy, by wiadaty noca, *
bo Jego taska na wieki.

1. Zostat nazwany “Wielkim Hallelem”, czyli uroczysta i majestatyczng piesnig pochwalna, ktérg w judaizmie
wznoszono podczas liturgii paschalnej. Méwimy o Psalmie 136[135], ktérego pierwszej czesci
wystuchali$my teraz, zgodnie z podziatem przewidzianym w liturgii Nieszporéw (por. ww. 1-9).

Hymn ten przybiera forme dialogu miedzy solistgq a zgromadzeniem. Przypomina sie w nim bowiem, jedno
po drugim, gtéwne wydarzenia historii zbawienia, lud zas w odpowiedzi akcentuje przez swego rodzaju
powtarzang aklamacje poszczegdine stwierdzenia kantora. W ten sposob przywoluje sie w Psalmie wielkie
dzieta Stworzyciela i dokonane przez Niego w dziejach cudowne ingerencje w obronie swoich wiernych.

2. Zatrzymajmy sie przede wszystkim na refrenie: “Bo Jego faska na wieki” [w przektadzie wioskim: “Bo
Jego mitosierdzie na wieki”]. W centrum zdania wystepuje stowo “mitosierdzie”, ktore w rzeczywistosci jest
poprawnym, ale niepetnym ttumaczeniem oryginalnego pojecia hebrajskiego hesed. Nalezy ono bowiem do
charakterystycznego jezyka, jakim postuguje sie Biblia dla wyrazenia przymierza Pana z Jego ludem. Za
pomocy tego pojecia prébuje sie okreslic postawy, jakie ksztattujg sie wramach tej relacji: wiernos¢,
lojalno$¢, mito$¢ i oczywiscie mitosierdzie Boze.

Jest to syntetyczne przedstawienie glebokiej miedzyosobowej wiezi nawigzanej przez Stworce ze swym
stworzeniem. W ramach tej wiezi Bég nie jawi sie w Biblii jako niewzruszony i bezlitosny Pan, ani jako
mroczna i nieprzenikniona istota, niczym fatum, z ktérego tajemniczg moca nadaremnag rzecza jest walczy¢.
Objawia sie On natomiast jako osoba, ktéra mituje swe stworzenia, czuwa nad nimi, towarzyszy im na
drogach historii i cierpi z powodu niewiernosci, z jaka lud czesto odpowiada na Jego hesed, Jego mitosierng
i ojcowskag mitoSc.

3. Jak mowi psalmista, pierwszego widzialnego znaku tej Bozej mitosci nalezy szuka¢ w stworzeniu. Potem
przychodzi kolej na historie. Petne podziwu izdumienia spojrzenie skupia sie przede wszystkim na
stworzeniu: na niebiosach, ziemi, wodach, storicu, ksiezycu i na gwiazdach.

Odkrycie Boga, ktéry objawia sie w dziejach jednego narodu, poprzedza objawienie kosmiczne dostepne
dla wszystkich, udostepnione catej ludzkosci przez jedynego Stwérce, “Boga nad bogami” i "Pana nad
panami” (por. ww. 2-3).

Jak czytamy w Psalmie 19[18], “niebiosa gtoszg chwate Boga, dzieto rak jego obwieszcza nieboskion. Dzien
dniowi gtosi opowies¢, a noc nocy przekazuje wiadomos¢” (por. ww. 2-3). Istnieje zatem Boze przestanie,
w sposob tajemniczy wpisane w stworzenie, bedace znakiem hesed, petnej mitosci wiernosci Boga,
obdarzajacego stworzenia bytem i zyciem, wodg i pokarmem, swiattem i czasem.

Trzeba mie¢ czyste spojrzenie, by kontemplowac to Boze objawienie, majac w pamieci przestroge z Ksiegi
Madrosci, ktéra wzywa nas do “poznawania z wielkosci i piekna stworzen — przez podobienstwo — ich
Sprawcy” (por. Mdr 13,5; Rz 1,20). Tak wiec zkontemplacji “cudéw” Bozych (por. Ps 136[135],4),
widocznych w stworzeniu, rodzi sie modlitewne uwielbienie iprzeksztatca sie w radosny hymn chwaty
i dziekczynienia Panu.

4. A zatem na podstawie dziet stworzonych dochodzi sie do wielkosci Boga, do Jego petnego mitosci
mitosierdzia. O tym pouczajg nas Ojcowie Kosciota, a wich glosie rozbrzmiewa niezmienna Tradycja
chrzescijanska.

I tak sw. Bazyli Wielki na jednej z poczatkowych stron swej pierwszej homilii 0 Heksameronie, w ktorej
komentuje opowies¢ o stworzeniu wedtug pierwszego rozdziatu Ksiegi Rodzaju, rozwaza madre dziatanie
Boga i dochodzi do uznania dobroci Bozej za zrodto “sity napedowej” stworzenia. Oto niektére wypowiedzi
zaczerpniete z diugiej refleksji Swietego biskupa Cezarei Kapadockiej:



“«Na poczatku Bég stworzyt niebo i ziemie». Moje stowo poddaje sie, ulegajac zdumieniu wobec tej mysli”’
(1, 2, 1: O Ksiedze Rodzaju [Omelie sul'Esamerone], Mediolan 1990, ss. 9. 11). Istotnie, nawet jezeli
niektorzy “zwiedzeni przez ateizm, ktérzy nosili w sobie, wyobrazali sobie wszechswiat pozbawiony
przewodnika itadu, jakby zdany na przypadek losu”, to autor swiety “natychmiast na poczatku opowiesci
rozjasnit nam umyst imieniem Boga, moéwigc: «Na poczatku Bég stworzyh». A jakiez piekno w tym
porzadku!” (1, 2, 4; tamze, s. 11). “Jesli wiec Swiat ma poczatek i zostat stworzony, szukaj Tego, kto dat mu
poczatek ijest jego Stwédrca. (...) Mojzesz przestrzega cie swym nauczaniem, odciskajac w naszych
duszach najswietsze imie Boga niczym pieczec i filakterie, gdy mowi: «Na poczatku Bog stworzyt».
Btogostawiona natura, dobro¢ wolna od zazdrosci, Ten, ktory jest przedmiotem mitosci wszystkich istot
rozumnych, piekno wznioslejsze od wszelkiego godnego pozadania, zasada istnien, zrédio zycia, rozumne
Swiatto, niedostepna madrosé — to On ostatecznie «na poczatku stworzyt niebo i ziemie» (1, 2, 6-7; tamze,
s. 13).

Uwazam, ze stowa tego Ojca Kosciota z IV w. sg zadziwiajgco aktualne, kiedy mowi on: “Niektorzy,
zwiedzeni przez ateizm, ktory nosili w sobie, wyobrazali sobie wszechswiat pozbawiony przewodnika i tadu,
jakby zdany na przypadek losu”.

lluz jest dzisiaj tych “niektérych”. Zwiedzeni przez ateizm, uwazajq i starajg sie udowodnic, ze jest naukowe
myslenie, iz wszystko jest pozbawione przewodnika ifadu, jakby zdane na przypadek losu. Pan przez
Pismo Swiete budzi drzemigcy rozum i méwi nam: na poczatku jest stwércze Stowo. Na poczatku Stowo
stworcze — to Stowo, ktére wszystko stworzyto, ktére stworzylo tak inteligentne dzieto, jakim jest
wszechswiat — jest réwniez mitoscia.

Pozwolmy zatem, aby rozbudzito nas to Stowo Boze; prosmy, aby rozjasnito ono réwniez i nasz umyst,
bySmy mogli dostrzec przestanie zawarte w stworzeniu — zapisane réwniez w naszym sercu — ze
poczatkiem wszystkiego jest stwércza Madrosc¢ i ze ta Madros¢ jest mitoscig i dobrocig: “Bo Jego taska na
wieki”.

On Egipcjanom pobit pierworodnych, *
bo Jego taska na wieki.
| wywiddt sposrédd nich Izraela, *
bo Jego taska na wieki.
Reka potezna, wyciggnietym ramieniem, *
bo Jego taska na wieki.
Rozdzielit Morze Czerwone, *
bo Jego taska na wieki.
| srodkiem morza przeprowadzit Izraela, *
bo Jego taska na wieki.
Faraona z wojskiem stracit w Morze Czerwone, *
bo Jego taska na wieki.
| prowadzit swéj lud przez pustynie, *
bo Jego taska na wieki.
On pobit wielkich krolow, *
bo Jego taska na wieki.
On udmiercit krélow poteznych, *
bo Jego taska na wieki.
Sichona, kréla Amorytow, *
bo Jego taska na wieki.
| Oga, krola Baszanu, *
bo Jego taska na wieki.
A ziemie ich dat na wtasnosé, *
bo Jego taska na wieki.
Na wiasnos$é swemu studze Izraelowi, *
bo Jego taska na wieki.
Pamietat o nas w naszym ponizeniu, *
bo Jego taska na wieki.
| uwolnit nas od wrogow, *



bo Jego taska na wieki.
On pokarm daje kazdemu ciatu, *
bo Jego taska na wieki.

Chwalcie Boga, niebiosa, *

bo Jego taska na wieki.

1. Podejmujemy refleksje nad hymnem pochwalnym, ktérym jest Psalm 136[135]. W liturgii Nieszporéw
wystepuje on w dwdch kolejnych czesciach, zgodnie ze specyficznym podziatem tematycznym utworu.
Stawienie dziet Panskich odbywa sie w istocie w ramach dwoch rzeczywistosci: przestrzeni i czasu.

W pierwszej czesci (por. ww. 1-9), ktéra byta przedmiotem naszego poprzedniego rozwazania,
przypatrywalismy sie Bozemu dziataniu widocznemu w stworzeniu: dato ono poczatek wspaniatym dzietom
wszechswiata. A zatem w tamtej czesci Psalmu jest gloszona wiara w Boga Stworce, ktory objawia sig
w swych stworzeniach we wszechswiecie. Natomiast teraz radosna piesn psalmisty, nazywana w tradycji
judaistycznej “Wielkim Hallelem”, czyli najwyzszym hymnem pochwalnym wystawiajagcym Pana, wprowadza
nas w odmienng perspektywe dziejow. Tak wiec pierwsza cze$¢ traktuje o stworzeniu jako odblasku
Bozego piekna, druga natomiast méwi o dziejach i o dobru, jakiego Bog dokonat dla nas na przestrzeni
czasu. Jak wiemy, Objawienie biblijne gtosi wielokrotnie, ze obecnos¢ Boga Zbawcy ujawnia sie w sposob
szczegolny w dziejach zbawienia (por. Pwt 26,5-9; Joz 24,1-13).

2. ltak przed oczyma modlacego sie cziowieka przesuwajg sie obrazy wyzwolehczych dokonan Pana,
w ktorych centrum jest zasadnicze wydarzenie wyjscia z Egiptu. Z nim jest sciSle zwigzana mozolna
wedréwka przez pustynie Synaju, ktdrej ostatecznym celem jest ziemia obiecana, Bozy dar, bedacy wcigz
udziatem lzraela, o czym moéwig wszystkie strony Biblii.

Stynne przejscie przez Morze Czerwone “rozdzielone na dwie czesci”, niemal przepotowione i poskromione
niczym pokonany potwor (por. Ps 136[135],13), prowadzi do powstania wolnego narodu, powofanego do
wypetienia misji iprzeznaczonego do chwalebnego losu (por. ww. 14-15; Wj 15,1-21), co
w chrzescijanstwie zostanie odniesione do pelnego wyzwolenia od zta dzieki tasce chrztu (por. 1 Kor 10,1-
4). Nastepnie ukazuje sie nam droga przez pustynie: tutaj Pan przedstawiony jest jako wojownik —
kontynuujac dzieto wyzwolenia, ktdére rozpoczeto sie przejsciem przez Morze Czerwone, staje w obronie
swego ludu, razac jego przeciwnikéw. Tak wiec pustynia i morze symbolizujg przejscie przez zio i ucisk, by
otrzymac dar wolnosci i ziemi obiecanej (por. Ps 136[135],16-20).

3. Pod koniec Psalm przedstawia kraj, wychwalany entuzjastycznie przez Biblie jako “ziemia piekna, ziemia
obfitujgca w potoki, zrodta i strumienie, (...) ziemia pszenicy, jeczmienia, winorosli, figowca i drzewa granatu
— ziemia oliwek, oliwy i miodu — ziemia, gdzie nie odczuwajgc niedostatku, nasycisz sie chlebem, gdzie ci
niczego nie zabraknie — ziemia, ktérej kamienie zawieraja zelazo, a z jej gér wydobywana jest miedz” (por.
Pwt 8,7-9).

Te wznioste stawiace stowa, wykraczajace poza rzeczywistos¢ tej ziemi, wychwalajg Bozy dar, kierujac
nasze oczekiwania ku najwyzszemu darowi zycia wiecznego z Bogiem. Darowi, ktéry pozwala ludowi by¢
wolnym, darowi, ktéry rodzi sie — jak nieustannie powtarza antyfona, wystepujaca po kazdym wersecie —
z hesed Pana, czyli zJego mitosierdzia, z Jego wiernosci zobowigzaniu przyjetemu w przymierzu
z Izraelem, z Jego mitosci, wcigz przejawiajacej sie w "pamieci (por. Ps 136[135],23). W okresie “ponizenia,
czyli nastepujacych po sobie préb iudrek, |zrael bedzie zawsze odkrywat zbawczg dtoh Boga wolnosci
i mitosci. Réwniez w czasie gtodu i nedzy Pan bedzie interweniowat, by ofiarowaé catej ludzkosci pokarm,
potwierdzajgc tym samym swa tozsamos¢ jako Stworca (por. w. 25).

4. W Psalmie 136[135] przeplatajg sie zatem dwa sposoby jedynego Objawienia Bozego — w kosmosie (por.
ww. 4-9) i w dziejach (por. ww. 10-25). Oczywiscie, Pan jest transcendentny jako Stwérca i Sedzia istnienia,
ale jest On réwniez blisko swoich stworzen, wkraczajac w przestrzen iczas. Nie pozostaje poza nimi,
w odlegtych niebiosach. Co wiecej, Jego obecnos¢ posrdd nas osigga swoj szczyt we wcieleniu Chrystusa.
Te witasnie prawde ukazuje w przejrzysty sposob chrzescijanska interpretacja Psalmu, o czym $Swiadczg
Ojcowie Kosciota, ktorzy upatrujg szczyt dziejow zbawienia oraz najwyzszy znak mitosiernej mitosci Ojca
w darze Syna jako Zbawiciela i Odkupiciela ludzkosci (por. J 3,16).

| tak Sw. Cyprian, meczennik z Ill w., na poczatku swojego traktatu O dzietach mitosierdzia i jatmuznie
kontempluje ze zdumieniem dzieta, jakich Bog dokonat w Chrystusie, swoim Synu, dla dobra swego ludu,
co przeradza sie na koniec w entuzjastyczne uznanie Jego mitosierdzia. “Drodzy bracia, liczne sa i wielkie



Boze dobrodziejstwa, ktdre hojna i obfita dobro¢ Boga Ojca i Chrystusa sprawia i zawsze bedzie sprawia¢
dla naszego zbawienia; zeby nas bowiem ustrzec, obdarzy¢ nowym zyciem i méc nas odkupié, Ojciec
postat swojego Syna. Syn, ktéry zostat postany, pragnie by¢ nazywany réwniez Synem cziowieczym, aby
nas uczyni¢ synami Bozymi. Unizyt sie, by podnies¢ naréd wczesniej na ziemi lezacy, zostat zraniony, aby
leczy¢é nasze rany, stat sie niewolnikiem, by doprowadzi¢ do wolnosci nas, ktérzy byliSmy niewolnikami.
Zgodzit sie na smier¢, by Smiertelnym méc ofiarowaé niesmiertelnos¢. Oto liczne i wielkie dary Bozego
mitosierdzia” (1: Trattati; Collana di testi patristici, CLXXV, Rzym 2004, s. 108).

Tymi stowami swiety doktor Kosciota komentuje Psalm, wyliczajac szereg dobrodziejstw, ktére Bog nam
wyswiadczyt, i dodajac to, o czym psalmista jeszcze nie wiedziat, ale czego juz oczekiwat — prawdziwy dar,
jaki Bog dla nas uczynit: dar Syna, dar wcielenia, w ktéorym Boég ofiarowat sie nam i pozostaje z nami
w Eucharystii i swoim stowie, kazdego dnia, az do kohca dziejéw. Niebezpieczenstwo, jakie nam grozi,
polega na tym, ze pamie¢ o zlu — zlu, ktére byto powodem cierpienia, jest czesto silniejsza od pamieci
o dobru. Psalm stuzy obudzeniu w nas takze pamieci o dobru, tak wielkim dobru, kiére Pan nam uczynit
i nadal czyni, a ktére mozemy zobaczy¢, jesli nasze serce jest czujne: to prawda, mitosierdzie Boze trwa na
wieki, jest obecne kazdego dnia.

Piesn: Ef 1,3-10
Bog Zbawca

Btogostawiony niech bedzie Bég i Ojciec *

naszego Pana Jezusa Chrystusa.
On napefit nas wszelkim btogostawienstwem duchowym *
na wyzynach niebieskich, w Chrystusie.

W Nim bowiem wybrat nas przed zatozeniem Swiata, *

abysmy byli swieci i nieskalani przed Jego obliczem.
Z mitosci przeznaczyt nas dla siebie T
jako przybranych synéw przez Jezusa Chrystusa, *
wedtug postanowienia swojej woli,

Ku chwale majestatu swej taski, *

ktérg nas obdarzyt w Umitowanym.
W Nim odkupienie mamy przez krew Jego, t
odpuszczenie grzechéw, *
wedtug bogactwa Jego taski.

Szczodrze jg na nas wylat *

w postaci wszelkiej madrosci i zrozumienia,
Przez to, ze nam oznajmit tajemnice swej woli, T
wedtug swojego postanowienia, ktore przedtem w Nim powzigt *
dla dokonania petni czasow,

Aby wszystko zjednoczy¢ na nowo w Chrystusie jako Gtowie: *

to, co jest w niebiosach, i to, co jest na ziemi.

1. W kazdym tygodniu liturgia Nieszporéw proponuje trwajacemu na modlitwie Kosciotowi uroczysty hymn,
ktory teraz zostat odczytany, znajdujacy sie na poczatku Listu do Efezjan. Nalezy on do gatunku berakot,
czyli “btogostawienstw”, ktére wystepujg juz w Starym Testamencie, a pdzniej rozpowszechnity sie w tradyc;ji
judaistycznej. Chodzi zatem o stalty motyw piesni chwaty, wznoszacej sie do Boga, ktérego wiara
chrzescijanska stawi jako “Ojca naszego Pana Jezusa Chrystusa”.

Dlatego tez w naszym hymnie pochwalnym centralng postacig jest Chrystus — w Nim objawia sie i spetnia
dzieto Boga Ojca. W istocie trzy gtéwne pojecia tego ditugiego i zwartego kantyku prowadzg nas zawsze do
Syna.

2. B6g “w Nim (...) wybrat nas” (Ef 1,4) — oto nasze powotanie do $wietosci i do przybranego synostwa,
a wiec do braterstwa z Chrystusem. Ten dar, zmieniajacy radykalnie nasz status stworzen, zostaje nam
ofiarowany “przez Jezusa Chrystusa” (w. 5), ktérego dzieto nalezy do wielkiego zbawczego planu Bozego,



do petnego mitosci “postanowienia woli” (w. 5) Ojca, ktdre Apostot kontempluje ze wzruszeniem.

Nastepne pojecie, po dotyczacym wybrania (“wybrat nas”), odnosi sie do daru taski: “taski, ktérg obdarzyt
nas w Umitowanym” (tamze). W jezyku greckim wystepuje dwa razy ten sam rdzen: charis oraz echaritosen,
co zwraca uwage na bezinteresownos¢ inicjatywy Bozej, wyprzedzajacej wszelkg ludzkg odpowiedz. taska,
jaka Ojciec daje nam w swym Jednorodzonym Synu, jest zatem przejawem Jego mitosci, ktéra nas ogarnia
i przemienia.

3. ltak dochodzimy do trzeciego podstawowego pojecia z Pawlowego kantyku: jego tematem jest
niezmienna faska Boza, ktéra zostata “szczodrze wylana” na nas (w. 8). Tak wiec mamy do czynienia ze
stowem wyrazajacym petnie, a biorgc pod uwage jego pierwotny sens, moglibysmy powiedzie¢, ze méwi
0 nadmiarze, o obdarowaniu bez granic i bez zastrzezen.

W tym miejscu, obejmujac jednym spojrzeniem trylogie pojec¢, ktdre opisujg dziatanie Boga w Chrystusie,
mozemy takze ogarna¢ skale daréw ofiarowanych nam przez powotanie, taske oraz petnie mitosci Ojca.
Jest to “odkupienie”, a wiec uwolnienie od zta, grzechu i Smierci przez krew Chrystusa (por. w. 7): akcent
pada tu na “odpuszczenie grzechdw”’, ktdére nas czyni nowym stworzeniem. Nastepnie obfite i skuteczne
wylanie “madrosci i zrozumienia” (por. w. 8): nie chodzi tutaj na pewno jedynie o dar intelektualny, ale
o otwarcie umystu i serca Bozego, ktore odstania przed wierzacym swoje tajniki. Wreszcie dzieki owej tasce
madrosci Bog daje nam “poznacé tajemnice swej woli” (w. 9).

W ten sposéb wchodzimy w nieskoriczong i chwalebng gtebie tajemnicy Boga, udostepnionej i objawionej
dzieki fasce temu, kto zostat powotany przez taske i mitos¢, jako ze jest rzecza niemozliwg wnikna¢ w to
objawienie jedynie dzieki rozumowi i ludzkim zdolnosciom. “Ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato, ani
serce czlowieka nie zdofato poja¢, jak wielkie rzeczy przygotowat Bég tym, kidrzy Go mitujg. Nam zas
objawit to Bog przez Ducha. Duch przenika wszystko, nawet gtebokosci Boga samego” (1 Kor 2,9-10).

4. “Tajemnica woli” Bozej ma swoje centrum, ktére ma koordynowac¢ cale istnienie i cate dzieje, prowadzac
je do petni, jakiej pragnie Bog: chodzi o "postanowienie zjednoczenia wszystkiego na nowo w Chrystusie”
(Ef 1,10). W tym “postanowieniu”, po grecku oikonomia, czyli w tym harmonijnym planie architektury bytu
i istnienia pojawia sie Chrystus jako Gtowa ciata Ko$ciota, a takze 0$ jednoczaca w sobie wszystko: “to, co
w niebiosach, ito, co na ziemi”. Rozproszenie i ograniczenie zostaje przezwyciezone i powstaje “petnia”,
bedaca prawdziwym celem planu, ktéry wola Boza nakreslita od samego poczatku.

Stajemy zatem wobec wspaniatego obrazu historii stworzenia izbawienia, ktéra chcielibysmy teraz
rozwazad i zgtebiac, postugujac sie stowami Sw. Ireneusza, wielkiego doktora Kosciota z Il w., ktory na kilku
wspaniatych stronach swego traktatu Przeciw herezjom rozwingt gteboka refleksje wiasnie na temat
dokonanego przez Chrystusa zjednoczenia wszystkiego na nowo.

5. Stwierdza on, ze wiara chrzes$cijanska uznaje, iz “jest jeden Bog Ojciec i jeden Chrystus Jezus, nasz Pan,
ktory przyszedt wypetniajac caty plan i wszystko na nowo w sobie zjednoczyt. Posréd owego wszystkiego
jest rowniez cziowiek, uformowany przez Boga. Tak wiec zjednoczyt On w sobie na nowo réwniez
cztowieka, z niewidzialnego stajac sie widzialnym, z niepojetego pojmowalnym i cztowiekiem, On, ktory jest
Stowem. W ten sposéb zjednoczyt w sobie wszystko, aby (...) przejmujac prymat istajgc sie Glowg
Kosciofa, we witasciwym czasie wszystko przyciggna¢ do siebie” (3, 16, 6: Gia e non ancora, CCCXX,
Mediolan 1979, s. 268). “Ztaczyt On zatem i zjednoczyt cztowieka z Bogiem. Gdyby bowiem nie znalazt sie
cztowiek zdolny zwyciezy¢ wroga cztowieka, nieprzyjaciel nie zostatby do kornca pokonany. Z drugiej strony,
gdyby Bog nie obdarzyt nas zbawieniem, nie otrzymalibysmy go na state”. W ten sposoéb “Posrednik miedzy
Bogiem a ludzmi, dzieki swemu pokrewienstwu z oboma, miat doprowadzi¢ obydwu do przyjazni i zgody
i sprawic¢, by Bég przyjat [postac] cziowieka, a cziowiek oddat sie Bogu”. Dlatego “Stowo Boze stato sie
cztowiekiem” prawdziwie, anie pozornie, poniewaz w przeciwnym wypadku “Jego dzieto nie byloby
prawdziwe”. Natomiast On “byt taki, jakim sie objawit: Bogiem jednoczacym w sobie na nowo swoje dawne
stworzenie, ktorym jest cztowiek, by zabi¢ grzech, zniszczy¢é sSmier¢ i ozywi¢ cztowieka. | dlatego Jego
dzieta sg prawdziwe” (3, 18, 7: tamze, ss. 277-278).

Stat sie Gtowg Kosciofa, by przyciagna¢ do siebie wszystkich we wtasciwym momencie. W duchu tych stéw
Sw. Ireneusza modimy sie: tak Panie, przyciggnij nas do siebie, przyciagnij do siebie Swiat i obdarz nas
pokojem, Twoim pokojem.

WTOREK



Psalm 137,1-6
Nad rzekami Babilonu
Niewola cielesna narodu wybranego jest obrazem niewoli duchowej (Sw. Hilary)

Nad rzekami Babilonu siedzielismy *
ptaczac na wspomnienie Syjonu.
Na topolach tamtej krainy *
zawiesiliSmy nasze harfy.
Bo ci, ktérzy nas uprowadzili, *
zadali od nas piesni.
Nasi gnebiciele zadali piesni radosnej: *
“Zaspiewajcie nam ktoérags z piesni syjoniskich!”
Jakze mozemy spiewac piesn Panska *
w obcej krainie?
Jeruzalem, jesli zapomne o tobie, *
niech uschnie moja prawica.
Niech mi jezyk przyschnie do gardta, *
jesli nie bede pamietat o tobie,
Jesli nie wyniose Jeruzalem *
ponad wszelkg rados¢ swoja.

1. Lamentacja, ktérej wtasnie wystuchalismy — Psalm 137[136], ktéry stat sie znany z rozpoczynajacych go
w wersji facinskiej stow Super flumina Babylonis — jest uroczysta i petna drzenia. Tekst nawigzuje do
tragedii, jakg przezyt naréd zydowski w czasie zniszczenia Jerozolimy, do ktérego doszto w 586 r. przed
Chr., i pozniej bedacej jego konsekwencja niewoli babilonskiej. Mamy do czynienia z narodowag piesnia,
wyrazajacq bol i dotkliwg tesknote za tym, co zostato utracone.

Ttem pierwszej czesci Psalmu (por. ww. 1-4) jest ziemia wygnania zjej rzekami ikanatami, ktére
nawadniaty réwnine babilofiska, gdzie przebywali wysiedleni Zydzi. Jest to niemal symboliczna antycypacja
obozéw zagtady, do ktérych w minionym niedawno stuleciu naréd Zzydowski byt zsytany podczas nikczemne;j
akcji usmiercania, stanowigcej niezatarta hanbe w dziejach ludzkosci.

W drugiej czesci Psalmu (por. ww. 5-6) dominuje petne mitosci wspomnienie Syjonu, miasta utraconego, ale
zyjacego w sercach wygnancow.

2. Psalmista méwi o rece, jezyku, podniebieniu, gtosie i Izach. Reka jest nieodzowna dla grajacego na harfie
— jednakze teraz jest ona sparalizowana (por. w. 5) bélem, takze i dlatego, ze harfy zostaty zawieszone na
topolach, jak to czyniono w przypadku walki.

Jezyk potrzebny jest $piewakowi, ale teraz przyschnat do podniebienia (por. w. 6). Na prézno przesladowcy
babiloAscy “Zzadaja piesni (...), piesni radosnej” (w. 3). “Piesni syjoniskie” sq “piesniami Panskimi” (por. ww.
3-4), anie piesniami folklorystycznymi czy rozrywkowymi. Mogg sie wznosi¢ do nieba jedynie podczas
liturgii i gdy naréd jest wolny.

3. Jest tez trzecia czes¢ Psalmu 137[136], ktéra przepetnia oburzenie czy wrecz gniew ofiar: jest to seria
gwattownych ztorzeczen miotanych przeciwko “synom Edomu”, narodu spokrewnionego z Izraelem, ktéry
jednak stanat w jednym szeregu z jego oprawcami, i przeciwko Babilonowi, mocarstwu stosujgcemu ucisk
i niosgcemu zniszczenie. Liturgia nie rozwaza tych wersetéw, podobnie jak i tekstéw tak zwanych Psalméw
“ztorzeczacych” (por. Ps 57; 108).

Z pewnoscia, te porywcze stowa kontrastujg z chrzescijanskim wezwaniem do przebaczenia, mitosci
nieprzyjaciot i niestosowania przemocy. Sga one znakiem Objawienia stopniowo “wcielanego” w dzieje,
w ktérych, oprécz Boga, obecny jest takze cztowiek ze swymi namietnoSciami i reakcjami. Ztorzeczenie
powierza sie przeciez Bogu, jakkolwiek mieni sie ono jaskrawymi barwami jezyka tamtych czaséw
i tragicznych wydarzen, jakie majg miejsce podczas wojny, przez zabijanie dzieci, zniszczenia i tyle innych
barbarzynskich dziatan.



4. Bdg, ktory jest ostatecznym sedzig dziejéw, potrafi zrozumie¢ i zgodnie ze swa sprawiedliwoscig przyjac
réwniez krzyk ofiar, pomimo przykrych akcentéw, jakie on czasem przybiera. Takie przekonanie wyraza
inny Psalm, w ktorym przywotuje sie sad Bozy: “Boze, Mscicielu, Panie, Boze, Mscicielu, ukaz sie! Powstan,
Ty, ktéry sadzisz ziemie, daj pysznym odptate! (Ps 93[94],1-2).

Dalsze rozwazanie Psalmu przeprowadzimy odwotujgc sie do $sw. Augustyna. Wielki Ojciec Kosciota
wprowadza zaskakujaca i bardzo aktualng uwage: zdaje sobie sprawe, ze réwniez wsrdéd mieszkancow
Babilonu sg osoby angazujace sie na rzecz pokoju i dobra wspdlnoty, cho¢ nie podzielajg wiary biblijnej, to
znaczy nie znajg nadziei na wieczne Miasto, do kiérego my zdazamy. Noszg oni w sobie iskre pragnienia
€zego$ nieznanegdo, wiekszego, transcendentnego, prawdziwego odkupienia. | méwi on, ze réwniez posrod
przesladowcdw, posréd niewierzacych znajdujg sie osoby majace w sobie te iskre, pewng wiare i nadzieje,
na ile jest to dla nich mozliwe w warunkach, w jakich zyjg. Z tg wiarg — cho¢ w rzeczywistosci nieznang —
zdazaja faktycznie ku prawdziwemu Jeruzalem, ku Chrystusowi. | ze wzgledu na to pojawienie sie nadziei
réwniez dla “Babilonczykéw” — jak ich nazywa Augustyn — dla tych, ktérzy nie znajg Chrystusa, a nawet
Boga, a jednak pragng nieznanego, wiecznego, hapomina on takze i nas, bysmy nie koncentrowali si¢ po
prostu na rzeczach materialnych, na chwili obecnej, ale wytrwale zmierzali drogg prowadzaca do Boga.
Jedynie dzieki tej wiekszej nadziei mozemy réwniez w sposob sprawiedliwy przemienia¢ ten Swiat.

5. Swiety biskup Hippony poréwnuje zwtaszcza dwa miasta: Jeruzalem, “ktdrego celem jest wieczny pokdj”,
i Babilon, ktérego celem jest rozkoszowanie sie pokojem doczesnym. My jesteSmy obywatelami Jeruzalem,
“chociaz obecnie od niego daleko” z powodu grzechu. Mamy jednak “droge powrotu, darmo nam dang”
przez “odpuszczenie grzechéw iusprawiedliwienie dzieki tasce Bozej”. Ten bowiem, kto zostat
uprowadzony i byt wieZzniem w Babilonie z powodu grzechu, “z tego wiezienia zaczyna wychodzi¢, najpierw
sercem dzieki wyznaniu grzechdéw i umitowaniu sprawiedliwosci, by pézniej, czyli u kresu czaséw, opuscic je
takze ciatem”.

Sw. Augustyn wyprowadza stad wnioski dla naszego zycia: “Jezeli jesteémy obywatelami Jerozolimy (...),
i w czasie tego zycia, podczas zamieszania na tym $wiecie, to w tym Babilonie zas zamieszkujemy nie jako
obywatele, ale jestesmy trzymani w niewoli. Wypada zatem, ZzebySmy nie tylko to opiewali, ale takze
zebysmy, kierujgc sie poboznym uczuciem serca, zbawiennym pragnieniem miasta wiecznego, tak
postepowali”. | dodaje na temat panstwa ziemskiego, “ktére nosi nazwe Babilonu”: ono “posiada swoich
wielbicieli, zabiegajacych o utrzymanie pokoju doczesnego, i poza tym nie spodziewajgcych sie niczego.
Oni to cata swojg rados¢ wtym pokiadajg i do tego sie ograniczajg, a widzimy, ze dla rzeczpospolitej
ziemskiej oni bardzo wiele trudéw ponoszg. A takze wszyscy, ktérzy w nim dochowujg wiernosci, nie
zostang z woli Bozej zgubieni w Babilonie, gdyz przez Boga zostali przeznaczeni na obywateli Jerozolimy.
Stanie sie to jednak pod warunkiem, jezeli nie beda gonili za przemijajacym wyniesieniem i wstretng
chelpliwoscig, a nade wszystko pychg (...). Bég rozumie ich niewole i pokazat im inne panstwo, do kiérego
rzeczywiscie powinni wzdychaé, ktéremu powinni poswieca¢ wszelkie wysitki® (Objasnienia Psalmoéw,
136,1-2: thum. Jan Sulowski, Pisma starochrzescijanskich pisarzy, tom XLII, zeszyt 1, Warszawa 1986, s.
145).

Prosmy zatem Pana, aby w nas wszystkich rozbudzito sie to pragnienie, otwarcie na Boga, i zeby rowniez
ci, ktorzy nie znajg Chrystusa, mogli by¢ dotknieci Jego mitoscia, tak bysSmy wszyscy razem zmierzali
w pielgrzymce do ostatecznego Miasta, i by swiatto tego Miasta ukazato sie takze w tych naszych czasach
i w naszym Swiecie.

Psalm 138
Dziekczynienie
Whiosg krélowie ziemi swéj przepych do Miasta Swietego (por. Ap 21,24)

Bede Cie stawit z catego serca, Panie, *
bo ustyszate$ stowa ust moich.
Bede psalm Ci $piewat wobec aniotow, *
pokion Ci oddam w Twoim swietym przybytku.
| bede stawit Twe imie T
za faske i wiernos¢ Twoja, *



bo ponad wszystko wywyzszyte$ Twe imie i obietnice.
Wystuchate$ mnie, kiedy Cige wzywatem, *
pomnozyte$ moc mojej duszy.

Wszyscy krélowie ziemi bedg dzigkowaé Tobie, Panie, *

gdy ustyszg stowa ust Twoich.
| bedg opiewac drogi Pana: *
“Zaprawde, chwata Pana jest wielka!”

Zaprawde, Pan jest wzniosty,

patrzy taskawie na pokornego, *

pyszatka za$ dostrzega z daleka.
Gdy chodze wsrdd utrapienia, Ty podtrzymujesz me zycie, T
wyciggasz swoja reke przeciw gniewowi mych wrogow, *
wybawia mnie Twoja prawica.

Pan za mnie wszystkiego dokona:

Panie, Twa taska trwa na wieki, *

nie porzucaj dzieta rgk swoich!

1. Przypisany w tradycji judaistycznej autorstwu Dawida, cho¢ prawdopodobnie powstat w epoce
pdzniejszej, hymn dziekczynny, ktdrego teraz wystuchalismy — Psalm 138[137], rozpoczyna osobista piesn
modlgcego sie czlowieka. Intonuje jg posrdd zgromadzenia w $wiatyni, albo przynajmniej przywotuje na
pamie¢ swigtynie na Syjonie — miejsce obecnosci Pana i Jego spotkania z ludem wiernych.

Psalmista wyznaje w istocie, ze “odda pokton w strone swigtego przybytku” jerozolimskiego (por. w. 2): tam
bedzie Spiewat wobec Boga, ktdry jest w niebie ze swym zastepem aniotéw, ale stucha réwniez w ziemskiej
przestrzeni Swigtyni (por. w. 1). Modlacy sie czlowiek jest przekonany, ze “imie” Pana, czyli Jego zywe
i czynne osobowe istnienie, oraz Jego cnoty wiernosci i mitosierdzia, bedace znakami przymierza z Jego
ludem, podtrzymujg wszelkg ufnos¢ i wszelkg nadzieje (por. w. 2).

2. Na chwile spojrzenie kieruje sie ku przesziosci, do dnia naznaczonego cierpieniem: wtedy to na krzyk
zatrwozonego wiernego odpowiedziat gtos Bozy. Dodat on odwagi zaniepokojonej duszy (por. w. 3).
Oryginat hebrajski moéwi dostownie o Panu, ktéry “wzbudza moc w duszy” udreczonego cziowieka
sprawiedliwego: jest to niczym poryw gwattownego wichru, ktéry rozprasza wahania i leki, przynoszac nowg
energie zyciowa, zwiekszajac moc i ufnosc.

Po tym wstepie, na pozér osobistym, psalmista ogarnia spojrzeniem s$wiat i odnosi wrazenie, ze jego
Swiadectwo dociera wszedzie: “wszyscy krolowie ziemi”, niejako na zasadzie powszechnego przystapienia,
wraz z modlacym sie Zydem wspdlnie wystawiajg wielko$é i suwerenng wtadze Pana (por. ww. 4-6).

3. Tres¢ tej chéralnej pochwaty, zanoszonej przez wszystkie narody, pozwala juz dostrzec przyszty Kosciot
pogan, przyszty Kosciot powszechny. Pierwszym tematem sa “chwata” i "drogi Pana” (por. w. 5), czyli Jego
zbawcze plany iJego objawienie. Wten sposéb odkrywamy, ze BoOg oczywiscie jest “wzniosty”
i transcendentny, lecz “patrzy faskawie na pokornego”, odwraca natomiast swoje oblicze od pyszatka na
znak odrzucenia i sadu (por. w. 6).

Jak glosit Izajasz: “Tak bowiem moéwi Wysoki i Wzniosty, ktérego stolica jest wieczna, a imie «Swiety»:
Zamieszkuje miejsce wzniesione i $wiete, lecz jestem z czlowiekiem skruszonym i pokornym, aby ozywi¢
ducha pokornych i tchna¢ zycie w serca skruszone” (1z 57,15). Tak wiec Boég postanawia stang¢ w obronie
stabych, ofiar iostatnich: powiadomieni sg otym wszyscy krélowie, aby wiedzieli, czym powinni sie
kierowa¢ w rzadzeniu narodami. Oczywiscie, powiedziane to jest nie tylko krélom i wszystkim rzgdom, ale
i nam wszystkim, poniewaz rowniez imy powinniSmy wiedzie¢, jakiego dokonywac wyboru, jaka jest
wiasciwa opcja: mamy opowiadac sie po stronie pokornych, najmniejszych, ubogich i stabych.

4. Po tym apelu o zasiegu $wiatowym, skierowanym do odpowiedzialnych za narody, nie tylko tamtych
czasow, lecz wszystkich epok, modlacy sie znéw sam oddaje czes¢ (por. Ps 138 [137],7-8). Kierujac
spojrzenie ku swej przysztosci, prosi Boga o pomoc, réwniez w probach, ktére dopiero przyniesie mu zycie.
A my wszyscy modlimy sie wraz z owym rozmodlonym cztowiekiem z tamtych czasow.

W sposdéb lakoniczny méwi sie o "gniewie wrogéw” (por. w. 7), jakby symbolu wszelkiego rodzaju wrogosci,
ktére moga spotkac¢ sprawiedliwego na jego drodze zycia. Ale on wie, i my takze, ze Pan nigdy go nie
opusci i wyciagnie swa reke, aby go podtrzymac i poprowadzi¢. Tak wiec korncowy fragment Psalmu jest



ostatnim, petnym zaru wyznaniem ufnosci w Boga wiecznej dobroci: “Nie porzuci On dzieta rak swoich”, to
znaczy swego stworzenia (por. w. 8). Z tg ufnoscia, z tg pewnoscig co do dobroci Boga powinnismy zyé
réwniez i my.

Powinnismy by¢ pewni, Zze niezaleznie od tego, jak ciezkie i burzliwe czekajg nas proby, nigdy nie bedziemy
pozostawieni samym sobie, zawsze bedziemy wrekach Pana, w rekach, ktére nas stworzyly, ateraz
wspierajg nas na drodze zycia. Jak wyznaje sw. Pawetl: “Ten, ktéry zapoczatkowat w was dobre dzieto,
dokonczy go” (Flp 1,6).

5. Podobnie imy modlilismy sie stowami Psalmu uwielbienia, dziekczynienia iufnosci. Pragniemy
kontynuowac¢ rozwazanie tego hymnu uwielbienia, wykorzystujac $wiadectwo chrzescijanskiego piewcy,
wielkiego Efrema Syryjczyka (IV w.), autora tekstdéw o nadzwyczajnym zabarwieniu poetyckim i duchowym.
“Jakkolwiek wielki jest nasz podziw dla Ciebie, o Panie, / Twoja chwata przewyzsza wszystko, co nasz jezyk
moze wyrazi¢” — $piewa Efrem w jednym z hymnoéw (Hymny o dziewictwie, 7; L'arpa dello Spirito, Rzym
1999, s. 66). Awinnym: “Chwata Tobie, dla ktérego wszystko jest tatwe, / poniewaz Ty jestes
wszechmocny (Hymny o Bozym Narodzeniu, 11: tamze, s. 48). | to jest ostateczny motyw naszej ufnosci:
Bog posiada moc mitosierdzia i postuguje sie swojg moca dla mitosierdzia. | jeszcze jeden cytat: “Tobie
chwata od wszystkich, ktérzy pojmuja Twoja prawde” (Hymny o wierze, 14: tamze, s. 27).

Poczatek jednego zjego Hymnéw z Nisibi umieszcza wyraznie w centrum temat wystawiania Boga:
cztowiek, ktéry nie oddaje chwaty Bogu — wyjasnia sSwiety — jest jak ziemia jatowa, jak umarty, istota bez
zycia; jednak przeznaczeniem ziemi jest wydawac¢ owoc, a cztowiek zostat stworzony do radosci $piewania
chwaty swego Stworzyciela! Dlatego refren powtarza bez konca: “Tobie, Panie, niech moje usta przyniosg
owoc uwielbienia, ktéry Ty racz przyjac”. |dalej: “W Tobie, Panie, oby moje usta mogty wyprowadzi¢
uwielbienie z milczenia. / Niech nasze usta nie bedg ubogie w uwielbienie, / niech nasze wargi nie beda
ubogie w wyznawanie; / oby mogta Twa chwata drga¢ w nas!”

“Nasze pokolenie jest jak lis¢, ktdry spadt, bo jego czas sie wypelnit, / ale cho¢ czas naszego zycia byiby
krétki, uwielbienie moze go przedtuzy¢, / poniewaz, na miare naszej mitosci, / mozemy osiggna¢ przez
uwielbienie zycie, ktdre nie zna miary” (50, strofy 2 i 5; tamze, ss. 77-78).

Piesh: Ap 4,11; 5,9.10.12
Hymn odkupionych

Godzien jestes, Panie i nasz Boze, *
otrzymac czes¢, moc i chwate,
Bo Ty stworzyte$ wszystko, *
a dzieki Twej woli istniato i zostato stworzone.
Godzien jestes wzigc¢ ksiege *
i otworzy€ jej pieczecie,
Bo zostates zabity t
i nabyte$ Bogu krwig swojg ludzi *
z kazdego pokolenia, jezyka, ludu i narodu,
| uczynites ich krélestwem i kaptanami dla naszego Boga, *
i bedg panowac na ziemi.
Godzien jest Baranek zabity t
wzig¢ potege, moc, madrosé i bogactwo, *
cze$c¢, chwate i btogostawienstwo.

1. Omawiana teraz Piesn wnosi do liturgii Nieszporow prostote i gtebie uwielbienia chéralnego. Nalezy ona
do uroczystej pierwszej wizji Apokalipsy, zawierajacej swoistg liturgie niebianska, do ktérej réwniez i my,
pielgrzymujacy jeszcze na ziemi, przytaczamy sie podczas naszych uroczystosci koscielnych.

Hymn, ziozony zkilku wierszy Apokalipsy, zlgczony w cato$¢ przez liturgie, oparty jest na dwdch
podstawowych watkach. Pierwszym, zarysowanym w kilku stowach, jest stawienie dzieta Pana: “Ty
stworzyte$ wszystko, a dzieki Twojej woli istniato i zostato stworzone” (4,11). Stworzenie ukazuje bowiem
olbrzymiag potege Boga. Jak twierdzi Ksiega Madrosci, “z wielkosci i piekna stworzehn poznaje sie przez
podobienstwo ich Stwoérce” (13,5). Roéwniez Apostot Pawet moéwi: “Albowiem od stworzenia Swiata



niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potega oraz bdstwo — stajg sie widzialne dla umystu” (Rz
1,20). Dlatego nalezy Spiewa¢ Stworcy piesh uwielbienia, by stawi¢ Jego chwate.

2. W tym kontekscie moze warto przypomnie¢, ze cesarz Domicjan, za ktérego panowania prawdopodobnie
powstata Apokalipsa, kazat sie tytutowaé Dominus et deus noster i wymagat, aby zwracano sie do niego
jedynie w ten sposob (por. Swetoniusz, Domicjan, XIlI).

Oczywiscie, chrzescijanie odmawiali uzywania w odniesieniu do cztowieka, nawet bardzo poteznego, tego
typu tytutéw i kierowali wyrazy uwielbienia jedynie do prawdziwego “Pana i Boga naszego”, Stworzyciela
wszechswiata (por. Ap 4,11), oraz do Tego, ktéry jest z Bogiem “Pierwszy i Ostatni” (por. 1,17) i zasiada
z Bogiem, swym Ojcem, na tronie niebieskim (por. 3,21): do Chrystusa umartego i zmartwychwstatego,
przedstawionego tutaj symbolicznie jako Baranek “stojacy”, chociaz “zabity” (por. 5,6).

3. Ito jest wtasnie drugi, obszernie rozwiniety watek omawianego przez nas hymnu: Chrystus, Baranek
ztozony w ofierze. Cztery Istoty Zzyjace i dwudziestu czterech Starcow wielbig Go pieénia, ktéra rozpoczyna
sie wezwaniem: “Godzien jeste$ wzig¢ ksigge i otworzy¢ jej pieczecie, bo zostates zabity” (5,9).

Gtéwnym przedmiotem uwielbienia jest zatem Chrystus ze swym historycznym dzietem odkupienia. Dlatego
wiasnie moze On odczyta¢ sens dziejow: to On “otwiera pieczecie” (tamze) tajemnej ksiegi zawierajgcej
zgodny z wolg Boga plan.

4. Jednakze Jego dzieto to nie tylko interpretacja, jest ono takze spetnieniem i wyzwoleniem. Poniewaz
zostat “zabity”, mégt “naby¢” ludzi wywodzacych sie z réznych stron i Srodowisk.

Wystepujace tu greckie stowo nie nawigzuje w sposob wyrazny do historii Wyjscia, w ktérej nie méwi sie
nigdy o "nabyciu” Izraelitdw. Jednak dalszy ciag zdania zawiera jasng aluzje do stynnej obietnicy ztozonej
Izraelowi przez Boga na Synaju: “Wy bedziecie Mi krélestwem kaptandw i ludem swietym” (Wj 19,6).

5. Owa obietnica stata sie teraz rzeczywistoscig: Baranek ustanowit faktycznie dla Boga “krélestwo
kaptanéw ibedg krélowa¢ na ziemi” (por. Ap 5,10), ato krélestwo otwarte jest dla catej ludzkosci,
powotanej, by tworzy¢é wspélnote dzieci Bozych, jak przypomni sw. Piotr: “Wy za$ jestescie wybranym
plemieniem, krolewskim kaptanstwem, narodem $Swietym, ludem [Bogu] na wiasno$¢ przeznaczonym,
abyscie ogtaszali chwalebne dzieta Tego, ktory was wezwat z ciemnosci do przedziwnego swojego $wiatta”
(1P29).

Sobér Watykanski 1l czyni wyrazne odniesienie do tych stéw z Pierwszego Listu $w. Piotra iz Ksiegi
Apokalipsy, gdy méwigc o "kaptanstwie wspolnym” wszystkich wiernych, wskazuje sposoby, w jakie je oni
sprawuja: “Wierni (...) na mocy swego krolewskiego kaptanstwa wspoétdziatajg w ofiarowaniu Eucharystii;
sprawuija tez to kaptanstwo przez przyjmowanie sakramentéw, modlitwe i dziekczynienie, przez swiadectwo
Swietego zycia, wyrzeczenie sie siebie i czynng mitos¢” (Lumen gentium,10).

6. Rozwazany dzi$ przez nas hymn z Ksiegi Apokalipsy wienczy aklamacja koncowa, wypowiadana
“donosnym gtosem” przez “miriady miriad” aniotéw (por. Ap 5,11). Méwi ona o "Baranku zabitym”, ktéremu
zostaje przypisana ta sama co Bogu Ojcu chwala, poniewaz “godzien jest wzigé potege, moc, madros¢
i bogactwo, czes¢, chwate ibtogostawienstwo” (5,12). Jest to chwila czystej kontemplacji, uwielbienia
petnego radosci, piesh mitosci do Chrystusa w Jego tajemnicy paschalne;.

Ten Swietlany obraz chwaty niebieskiej zapowiada liturgia Kosciota. Jak bowiem przypomina Katechizm
Kosciofa Katolickiego, liturgia jest “czynnoscia” catego Chrystusa (Christus totus). Ci, ktérzy ja obecnie
sprawuja, poprzez znaki, ktérymi sie postugujg, uczestniczg juz w jakis sposob w liturgii niebianskiej, gdzie
celebracja stanowi petng komunie i Swieto. Dzieki Duchowi i Kosciotowi uczestniczymy w tej odwiecznej
liturgii, kiedy w sakramentach celebrujemy misterium zbawienia (por. 1136,1139).

SRODA

Psalm 139,1-18. 23-24

Bbg wszystko przenika



Kto poznat my$l Pana albo kto byt Jego doradcq? (Rz 11,34)
|

Przenikasz i znasz mnie, Panie, *

Ty wiesz, kiedy siedze i wstaje.
Z daleka spostrzegasz moje mysli, T
przygladasz sie, jak spoczywam i chodze, *
i znasz wszystkie moje drogi.

Zanim stowo sie znajdzie na moim jezyku, *

Ty, Panie, juz znasz je w catosci.
Ty ze wszystkich stron mnie ogarniasz *
i kladziesz na mnie swa reke.

Zbyt przedziwna jest dla mnie Twoja wiedza, *

tak wzniosta, ze pojac jej nie moge.
Gdzie uciekne przed duchem Twoim? *
Gdzie oddale sie od Twego oblicza?

Jesli wstgpie do nieba, Ty tam jestes, *

jestes przy mnie, gdy potoze sie w Otchtani.
Gdybym wziat skrzydta jutrzenki, *
gdybym zamieszkat na kraricach morza,

Tam réwniez bedzie mnie wiodta Twa reka *

i podtrzyma mnie Twoja prawica.
Jesli powiem: “Niech wiec mnie ciemnos¢ zastoni *
i noc mnie otoczy jak $wiatto”,

To nawet mrok nie bedzie dla Ciebie ciemny, 1

a noc jak dzieh bedzie jasna, *

bo mrok jest dla Ciebie jak Swiatto.

1. Liturgia Nieszporow, w ktorej rozwazamy Psalmy i Pie$ni, proponuje nam — dzielagc go na dwie czesci —
lekture jednego z hymnéw madrosciowych o niezwyklym pieknie iwielkiej gtebi uczuciowej — Psalm
139[138]. Dzisiaj zajmiemy sie pierwszg czescig utworu (por. ww. 1-12), czyli dwiema poczatkowymi
strofami, stawigcymi wszechwiedze Boga (por. ww. 1-6) oraz Jego wszechobecnosé w przestrzeni
i w czasie (por. ww. 7-12).

Celem wymownym obrazéw i wyrazen jest stawienie Stworcy: “Jesli tak wielkie sq dzieta stworzone —
stwierdza Teodoret z Cyru, pisarz chrzescijanski z V wieku — jakze wielki musi by¢ Stworca!” (Discorsi sulla
Providenza [Kazania o Opatrznosci], 4: Collana di testi patristici, LXXV, Rzym 1988, s. 115). Rozwazanie
psalmisty ma przede wszystkim na celu wnikniecie w tajemnice Boga transcendentnego, a jednak tak
bardzo nam bliskiego.

2. Istotna tre$¢ przekazanego nam przez niego przestania jest jasna: Bog wie wszystko i jest blisko swego
stworzenia, ktoére nie moze Mu sie wymknaé. Jednak Jego obecnos$¢ nie jest ucigzliwa ani nie ma
charakteru kontrolnego, cho¢ oczywiscie surowym okiem patrzy On na zto, wobec ktérego nie jest obojetny.
Jednakze tym, co istotne, jest zbawcza obecnosé, zdolna ogarng¢ cate istnienie i cate dzieje. W praktyce
jest to duchowy krajobraz, do ktérego nawigzuje $w. Pawet, gdy przemawiajgc na atenskim Areopagu cytuje
stowa greckiego poety: “W Nim bowiem zyjemy, poruszamy sie i jestesmy” (Dz 17,28).

3. Jak wspomnielismy, pierwszy fragment (por. Ps 139[138],1-6) stawi wszechwiedze Bozg; powtarzajg sie
w istocie stowa zwigzane z poznaniem, jak “badac”, “znac”, “wiedzie¢”, “przenikac”, “pojmowac” i "wiedza”.
Jak wiadomo, biblijna wiedza przewyzsza zwykfe iczysto rozumowe poznanie: jest pewnego rodzaju
komunig pomiedzy poznajacym i poznawanym: tak wiec Pan jest blisko nas, gdy myslimy i dziatamy.

Aby wyrazi¢ pemnie icaloksztalt tej wiedzy, psalmista ucieka sie do formut, kidére wskazujg na punkty
krancowe; chce w ten sposéb stwierdzi¢, ze Bog ogarnia wszystko, co sklada sie na dzien i zycie: “Kiedy

siedze i wstaje”, “kiedy spoczywam i chodze” (ww. 2-3). Co wiecej, uwadze Boga nie uchodzi zadna nasza



mysl, choéby najtajniejsza, jak i zadne stowo, zanim jeszcze znajdzie sie na naszych wargach (por. ww.
2.4).

4. Natomiast drugi fragment rozwazanego przez nas Psalmu (por. ww. 7-12) poswiecony jest
wszechobecnosci Boga. Znajdujemy w nim zywy opis iluzorycznej checi cztowieka uwolnienia sie od tej
obecnosci. Przemierzona zostaje cata przestrzen: przede wszystkim widzimy wertykalng os$ “niebo-Otchtan”
(por. w. 8), nastepnie pojawia sie wymiar horyzontalny — od jutrzenki, czyli od wschodu, az po “krance
morza” Srédziemnego, a wiec do zachodu (por. w. 9). Kazdy zakatek przestrzeni, nawet najbardziej tajny,
wypetnia aktywna obecnos¢ Boga.

W dalszym ciggu psalmista moéwi takze o czasie, innej rzeczywistosci, w ktorej jesteSmy zanurzeni,
przedstawionej symbolicznie przez noc i swiatto, mrok i dzien (por. ww. 11-12). Réwniez ciemnos¢, w ktérej
trudno jest chodzi¢ i widzie¢, przeniknieta jest spojrzeniem i objawieniem Pana istnienia i czasu. Jego reka
gotowa jest zawsze uja¢ nasza reke, by nas prowadzi¢ podczas naszej ziemskiej wedréwki (por. w. 10).
Jest to zatem blisko$¢ nie oznaczajaca sadu, ktéry wywotuje przerazenie, lecz bedaca wsparciem
i wyzwoleniem.

| tak mozemy zrozumiec, jaka jest ostateczna, zasadnicza tres¢ tego Psalmu: jest on piesnig ufnosci. Bog
jest zawsze z nami. Nie opuszcza nas nawet w najmroczniejsze noce naszego zycia. Jest obecny takze
w najtrudniejszych chwilach. Réwniez w ostatnig noc, w ostatecznej samotnosci, w ktérej nikt nie moze nam
towarzyszy¢ — w nocy $mierci — Pan nas nie opuszcza. Towarzyszy nam takze w ostatniej samotnosci nocy
Smierci. | dlatego my chrzescijanie mozemy by¢ petni ufnosci; nigdy nie jesteSmy pozostawieni sami.
Dobro¢ Boza jest zawsze z nami.

5. Na poczatku zacytowaliSmy stowa chrzescijanskiego pisarza Teodoreta z Cyru. Zakonczymy siegajac
jeszcze raz do niego i jego IV Discorso sulla Providenza Divina — IV Kazania o Opatrzno$ci Bozej, poniewaz
ostatecznie taki jest temat Psalmu. Skupia on uwage na wierszu 6, w ktérym modlacy sie wota: “Zbyt
przedziwna jest dla mnie Twoja wiedza, tak wzniosta, ze poja¢ jej nie moge”. Teodoret komentuje ten
fragment, odwotujgc sie do gtebi sumienia oraz do osobistego doswiadczenia, i stwierdza: “Zwracajgc sie ku
sobie i stajgc sie bliski samemu sobie, oddalajgc sie od zewnetrznego hatasu, zapragnatem zanurzy¢ sie
w kontemplacji mojej natury. (...) Gdy rozmyslam o tych sprawach imysle o harmonii miedzy naturg
Smiertelng i nieSmiertelng, ogarnia mnie wielkie zdumienie, inie bedac w stanie kontemplowac tego
misterium, uznaje mojg porazke; co wiecej, gdy gtosze zwyciestwo madrosci Stworcy i Spiewam Mu hymny
pochwalne, wotam: «Zbyt przedziwna jest dla mnie Twoja wiedza, tak wzniosta, ze pojac jej nie moge»”
(Collana di testi patristici, LXXV, Rzym 1988, ss. 116-117).

Ty bowiem stworzytes moje wnetrze *

i utkate$ mnie w fonie mej matki.
Stawie Cie, ze$ mnie tak cudownie stworzyt; +
godne podziwu sg Twoje dzieta *
i dusze mojg znasz do gtebi.

Nie bytem dla Ciebie tajemnica, t

kiedy w ukryciu nabieratem ksztattow, *

utkany we wnetrzu ziemi.
Oczy Twoje widziaty moje czyny *
i wszystkie spisane sg w Twej ksiedze

Dni przeznaczone dla mnie, *

nim choéby jeden z nich nastat.
Jak bezcenne sa dla mnie Twoje mysli, Boze, *
jak niezmierzona jest ich liczba!

Gdybym chciat je zliczy¢é, wiecej ich niz piasku; *

gdybym doszedt do konica, nadal jestem z Toba.
Przeniknij mnie, Boze, i poznaj moje serce, *
doswiadcz mnie i poznaj moje mysli.

| zobacz, czy ide drogq nieprawa, *



a prowadz mnie drogg odwieczna.

1. Powracamy do rozwazan nad Psalmem 139[138], ktérego modlitewne czytanie liturgia Nieszporow
proponuje w dwoéch oddzielnych czesciach. W pierwszej (por. ww. 1-12) kontemplowaliSmy Boga
wszechwiedzacego iwszechmocnego, Pana istnienia i dziejow. Teraz ten hymn madrosciowy,
odznaczajacy sie wielkim pieknem ipasjg, zwraca uwage na najwznioslejszg i najbardziej zadziwiajaca
rzeczywistos¢ catego wszechswiata, czyli na cztowieka, okreslonego jako “cudowne dzieto” Boze (por. w.
14).

Wczesniej mowiliSmy o spojrzeniu Stwoércy obejmujgcym caty horyzont wszechs$wiata i o Jego obecnosci
w catym kosmosie. W drugiej czesci Psalmu, ktory rozwazamy dzisiaj, peten mitosci wzrok Boga kieruje sie
ku cztowiekowi, uwazanemu za petnego i kompletnego w swoich poczatkach. Jest on jeszcze “w zalgzku”
w fonie matki: uzyte tu stowo hebrajskie niektorzy egzegeci Biblii pojmujg jako odniesienie do embrionu,
opisanego za pomocg tego terminu jako niewielka rzeczywisto$¢ owalna, zwinieta w kiebek, ale na ktorej
juz spoczywa zyczliwe i przenikniete mitoscig spojrzenie Boga (por. w. 16).

2. Psalmista dla opisania Bozego dzieta w matczynym tonie postuguje sie klasycznymi obrazami biblijnymi,
natomiast rodzicielskie tono matki poréwnuje do “wnetrza ziemi”, czyli do nieustannej zywotnosci wielkiej
matki ziemi (por. w. 15).

Wystepuje tu przede wszystkim symbol garncarza irzezbiarza, ktéry “nadaje ksztait” swojemu dzietu
artystycznemu, swojemu arcydzietu, wtasnie tak, jak mowi o stworzeniu cziowieka Ksiega Rodzaju: “Pan
Bdg ulepit cztowieka z prochu ziemi” (Rdz 2,7). Wystepuje takze symbol “tkaniny”, méwiacy o delikatnosci
skory, ciata i nerwéw oplatajacych kosci szkieletu. Réwniez Hiob przywotywat dobitnie te i inne obrazy, by
wychwalaé arcydzieto, jakim jest cztowiek, chociaz dotkniety i zraniony przez cierpienie: “Twe rece mnie
uksztattowaty i uczynity razem dokofa (...). Wspomnij, ze ulepites mnie z gliny (...). Czy mnie nie zlate$ jak
mleko, i jak serowi zsigs¢ sie dates? Odziates mnie skorg i ciatem. Utkate$ mnie z kosci i Sciegien” (Hi 10,8-
11).

3. Wrozwazanym Psalmie niezwykle mocno akcentuje sie mysl, ze Bég widzi juz catg przysztos¢ tego
embrionu, bedacego jeszcze “w zalazku”: w ksiedze zycia Pana zapisane sg juz dni, ktére to stworzenie
przezyje izapetni dzietami w czasie swojej ziemskiej egzystencji. |tak znéw staje sie widoczna
transcendentna wielkos¢ Bozej wiedzy, obejmujacej nie tylko przesztos¢ iterazniejszo$¢ ludzkosci, lecz
réwniez ukrytg jeszcze przyszios¢. Ale odstania sie rowniez wielkos¢ tego matego, nienarodzonego
ludzkiego stworzenia, uksztaltowanego przez dtonie Boga i otoczonego Jego mitoscia: oto biblijna pochwata
W tym miejscu psalmista przechodzi do bezposredniej kontemplacji Stworzyciela i Jego dziet. Zdumienie
wobec gtebokich i niezliczonych “mysli” Boga (por. Ps 139,17-18) taczy sie w oryginalnym tekscie Psalmu
z surowg mowg oskarzycielskg przeciwko wrogom Pana, czyli przeciwko ztu popetnianemu przez ludzkos¢,
ktérego wierny “nieubtaganie nienawidzi” (por. ww. 19-22).

To gwattowne zlorzeczenie zostatlo wykluczone z chrzescijanskiego liturgicznego zastosowania Psalmu.
Pozostaje jednak konicowa prosba skierowana do Pana, ktéry bada i zna serce i mysli (por. w. 23), aby
wzigt za reke modlacego sie cztowieka i zabronit mu przewrotnosci, ktéra go oddala od stusznej drogi, i by
go poprowadzit drogg wiodaca do prawdziwego zycia, do petnej komunii z Panem, ktory wszystko wie
i wszystko widzi, i ktéry zawsze jest z nami (por. w. 24).

4. Siegnijmy teraz do refleksji, jaka $w. Grzegorz Wielki w swoich Homiliach o Ezechielu przedstawit na
temat komentowanego przez nas wcze$niej zdania z Psalmu: “Mnie w zalagzku widziaty Twoje oczy
i wszystkie dni spisane sa w Twej ksiedze” (por. w. 16). Wychodzac od tych stéw, papiez i Ojciec Kosciota
wywiddt oryginalne i petne delikatno$ci rozwazanie dotyczace tych, ktérzy we wspdlnocie chrzescijanskiej
sg najstabsi w swej duchowej drodze.

Sw. Grzegorz okre$la ich jako ludzi, “ktérzy, niezdolni wniknaé wrzeczy gtebokie, a nadto obcigzeni
piecioma zmystami ciata, tym mniej kochajg Tego, ktory wszystko stworzyt, im bardziej sg przywiazani do
rzeczy stworzonych. Ci jednak usitujg ¢wiczy¢ sie w bojazni Bozej i dgzy¢ do mitosci blizniego, fizycznie
spetnia¢ dobre czyny, jatmuzng odkupywac grzechy; poniewaz jednak zbyt ptytka mitoS¢ nie daje im
zarliwego pragnienia nieba, pozostajg nadal wiezniami zmystéw ciata”.

I méwi, ze takze stabi w wierze i zyciu chrzes$cijanskim nalezg do budowli Kosciofa, “sg jednak do niego



zaliczani (...) na mocy dobrych pragnien. To prawda, sg niedoskonali i mali, jednak na ile potrafig pojmowac,
mitujg Boga i blizniego i nie zaniedbujg czynienia dobra, ktére mogg uczyni¢. Nawet jeZeli nie dochodzg
jeszcze do duchowych daréw, tak by otworzy¢ dusze na doskonate dziatanie i ptomienng kontemplacje, nie
odstepujg jednak od mitosci Boga i blizniego, w miare jak moga ja poja¢. Dlatego réwniez oni, zajmujacy
mniej wazne miejsca, przyczyniajg sie do budowania Kosciota, poniewaz cho¢ nizsi ze wzgledu na nauke,
proroctwo, taske cudow i catkowitg pogarde ze strony Swiata, opierajg sie jednak na fundamencie bojazni
i mitosci, w ktérym znajduja swojg statos¢” (2, 3, 12-13, Opere di Gregorio Magno, 1ll/2, Rzym 1993, ss. 79.
81).

Przestanie $w. Grzegorza staje sie wielkg pociecha dla nas wszystkich, ktdrzy czesto z trudem postepujemy
droga zycia duchowego i koscielnego. Pan nas zna i obejmuje nas wszystkich swojg mitoscia.

Piesn: Kol 1,11c-20
Chrystus poczatkiem catego stworzenia i zmartwychwstania

Z radoscig dziekujcie Ojcu, T
ktory was uczynit godnymi uczestnictwa *
w dziale swietych w Swiattosci.
On uwolnit nas spod wtadzy ciemnosci t
i przeniést nas do krolestwa *
swego Syna umitowanego.
W Nim mamy odkupienie, *
odpuszczenie grzechéw.
On jest obrazem Boga niewidzialnego, *
Pierworodnym z catego stworzenia,
Bo w Nim wszystko zostato stworzone, *
i to, co w niebiosach, i to, co na ziemi;
Byty widzialne i niewidzialne, *
czy Trony, czy Panowania, czy Zwierzchnosci, czy Wiadze.
Wszystko przez Niego i dla Niego zostato stworzone; *
On jest przed wszystkim i w Nim wszystko ma istnienie.
On jest Gtowg Ciata, czyli Kosciofa, *
i On jest Poczatkiem,
Pierworodnym sposrod umartych, *
by sam zyskat pierwszenstwo we wszystkim.
Bog zechciat bowiem, by w Nim zamieszkata cata Petnia *
i aby przez Niego znéw pojedna¢ wszystko ze soba:
To, co na ziemi, i to, co w niebiosach, *
wprowadziwszy pokdj przez krew Jego krzyza.

1. Znany hymn chrystologiczny, bedacy niejako uroczystym wprowadzeniem do Listu do Kolosan,
a zaproponowany nam dzi$ do refleksji, ujety jest w ramy obszernej formuly dzigkczynnej (por. ww. 3.12-
14). Stwarza ona duchowy klimat, ktéry zostanie rozwiniety i podtrzymany w Piesni (por. ww. 15-20).

Stowa uwielbienia, stowa Apostofta, atym samym inasze, wznosza sie do Boga, “Ojca Pana naszego,
Jezusa Chrystusa” (por. w. 3), bedacego zrodlem zbawienia, ktére opisane jest w formie negatywnej jako
“uwolnienie spod wtadzy ciemnosci” (por. w. 13), czyli jako “odkupienie, odpuszczenie grzechoéw” (por. w.
14). Dalej zbawienie jest przedstawione — tym razem pozytywnie — jako “udziat Swietych w Swiattosci” (w.
12) oraz jako wejscie do “krélestwa umitowanego Syna” (por. w. 13).

To wielkie dzieto zbawienie i petni zycia zostato dokonane przez postanie Chrystusa, Syna umitowanego,
ktory wkroczyt w ludzkie dzieje, by ustanowi¢ swoje krélestwo Swiattosci, pokoju, radosci, prawdy,
sprawiedliwosci i mitosci. On odnidst zwyciestwo nad ztem, a wyrazenia, ktdérymi postuguje sie Apostot,
odsytajg do wydarzenia Wyjscia, bedacego przejsciem z niewoli do wolno$ci, z ciemnosci do $wiatta: to
wydarzenie bylo wtasnie “odkupieniem”, czyli wyzwoleniem z nedzy niewolnika, aby umozliwi¢ wejscie do
krélestwa wolnosci, ktére symbolizuje ziemia obiecana.



2. W tym miejscu rozpoczyna sie wielki, peten tresci hymn, w ktérego centrum jest Chrystus — stawi sie Jego
prymat oraz dzieto dokonane zaréwno w stworzeniu, jak i w dziejach odkupienia (por. ww. 15-20). Mozemy
zatem wyodrebni¢ w Pie$ni dwie czesci. Pierwsza ukazuje Chrystusa jako “Pierworodnego z catego
stworzenia” (por. w. 15). On jest w istocie “obrazem Boga niewidzialnego”, a wyrazenie to jest petne tresci,
podobnie jak ikona w kulturze Wschodu: uwydatnione jest nie tyle podobienstwo, ile gleboka wewnetrzna
wiez z przedstawionym podmiotem.

Chrystus ukazuje nam w sposob widzialny “Boga niewidzialnego”. W Nim widzimy oblicze Boga dzieki
wspolnej naturze, jaka Ich taczy. Ze wzgledu na te swojg najwyzsza godnos$¢ Chrystus jest “przed
wszystkim”, nie tylko z racji swojego odwiecznego istnienia, ale rowniez i przede wszystkim dzieki swemu
stworczemu i opatrznosciowemu dzietu: “Bo w Nim wszystko zostato stworzone, i to, co w niebiosach, i to,
co na ziemi; byty widzialne iniewidzialne (...), i w Nim wszystko ma istnienie” (ww. 16-17). Co wiecej,
zostaly one stworzone réwniez “dla Niego” (w. 16). W ten sposéb sw. Pawet ukazuje nam bardzo wazng
prawde: historia ma swoj cel i kierunek. Historia zmierza ku ludzkosci zjednoczonej w Chrystusie, a tym
samym zmierza ku czlowiekowi doskonatemu, ku doskonatemu cztowieczenstwu. Innymi stowy, sSw. Pawet
mowi ham: owszem, istnieje postep w dziejach. Istnieje — by tak powiedzie¢ — ewolucja dziejéw. Postepem
jest to wszystko, co nas zbliza do Chrystusa, atym samym zbliza nas do zjednoczonej ludzkosci, do
prawdziwego humanizmu. | tak w tych wskazaniach zawiera sie takze imperatyw dla nas: pracowac dla
postepu, ktérego wszyscy pragniemy. Mozemy to czynié, pracujac nad zblizeniem ludzi do Chrystusa;
mozemy to czyni¢, upodabniajac sie sami do Chrystusa iwten sposdb zmierzajagc do prawdziwego
postepu.

Kazda istota stworzona zalezy w sposob petny iabsolutny od Chrystusa, ktéry ma udziat w funkgcji
Stworzyciela wiasciwej takze Ojcu (por. Rdz 1,1-31). Jak powtarza sw. Jan w prologu do swojej Ewangelii:
“Na poczatku byto Stowo (...) i Bogiem byto Stowo. Wszystko przez Nie sie stato, a bez Niego nic sie nie
stato [z tego], co sie stato” (J 1,1-3)

3. W drugiej czesci hymnu (por. Kol 1,18-20) dominuje posta¢ Chrystusa Zbawiciela obecnego w historii
zbawienia. Jego dzieto przejawia sie zwlaszcza w tym, ze jest On “Glowg Ciata, czyli Kosciota” (por. w. 18):
taka jest uprzywilejowana zbawcza perspektywa, w ktorej ukazujg sie w petni wyzwolenie i odkupienie,
zyciowa jednos¢ Glowy icztonkdéw ciata, czyli Chrystusa ichrzescijan. Spojrzenie Apostota siega
ostatecznego celu, do ktérego zmierzajg dzieje: Chrystus jest “Pierworodnym sposréd umartych” (w. 18),
jest Tym, ktory otwiera bramy zycia wiecznego, uwalniajgc nas od ograniczen Smierci i zta.

To jest w istocie owa pleroma, owa “Petnia” zycia i taski, ktéra jest w Chrystusie (por. w. 19), a ktéra nam
zostata darowana i przekazana. Dzieki tej zyciowej obecnosci, ktéra daje nam udziat w Boskosci, jestesmy
wewnetrznie przemienieni, pojednani, wprowadzeni w przestrzen pokoju: oto harmonia catego odkupionego
istnienia, w ktérym Bog bedzie “wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28), a zy¢ po chrzescijansku oznacza
pozwoli¢ sie w ten sposdb wewnetrznie przemieni¢ na wzoér Chrystusa. Tak urzeczywistnia sie pojednanie
i pokoj.

4. Te wspaniatg tajemnice odkupienia obejmiemy teraz spojrzeniem kontemplacyjnym, a postuzymy sie
w tym celu stowami sw. Proklusa z Konstantynopola, zmartego w 446 r. W swojej Pierwszej homilii o Matce
Bozej Maryi przedstawia on tajemnice odkupienia jako konsekwencje wcielenia.

Jak przypomina ten biskup, Bég w istocie stat sie cziowiekiem, by nas zbawi¢ iwten sposéb wyrwac
Zz mocy ciemnosci, i wprowadzi¢ na nowo do krdlestwa umitowanego Syna, o czym moéwi hymn z Listu do
Kolosan. “Ten, ktory nas odkupit — zauwaza Proklus — nie jest tylko cztowiekiem; caty bowiem rodzaj ludzki
byt poddany grzechowi; ale tez nie byt On Bogiem pozbawionym ludzkiej natury: posiadat bowiem ciato.
Gdyby nie obléki sie we mnie, nie zbawitby mnie. Pojawiajac si¢ wionie Dziewicy, przywdziat szaty
skazanca. Tam dokonata sie niesamowita wymiana, dat ducha, a wzig} ciato”. Sw. Proklus potwierdza
podwadjna, bosko-ludzka rzeczywistos¢ Chrystusa: “Powiesz: kto objawit sie tym, ktérzy lezeli w mrokach
i w cieniu $mierci? Moze cztowiek? Ale jak bylo to mozliwe, jesli cztowiek pozostawat w ciemnosciach wedle
Swiadectwa Pawta, ktory twierdzit: «On wyrwat nas z wladzy ciemnos$ci?» Napisane jest bowiem: «Niegdys$
byliSmy ciemnoscia, lecz teraz jesteSmy swiattoscig w Panu» (Ef 5,8). Kto zatem objawit sie nam? Uczy cie
o tym Dawid, méwigc: «Btogostawiony, ktéry przybywa w imie Panskie»” (Ps 118,27).

“Przyszedt, zeby zbawic, ale musiat takze cierpie¢” — ciggnie dalej swiety biskup, by nam przypomnieé, ze
powinnismy wszystko pojednac¢ przez krew Jego krzyza. “Jak jednak bytlo mozliwe, by zrealizowaty sie
jednoczesnie te dwie rzeczy? Zwykly cztowiek nie byt w stanie zbawi¢, czysty Bog nie mégt cierpieé. Coz



zatem? Emmanuel stat sie cziowiekiem: dzieki temu, kim byt, zbawit; dzieki temu, kim sie stat, cierpiat” (8:
Testi mariani del primo millennio, |, Rzym 1988, s. 561-562).

Mamy zatem do czynienia z dzietem Boga, ktéry dokonat odkupienia wtasnie dlatego, ze byt réwniez
cztowiekiem. Jest On jednoczesnie Synem Bozym, Zbawicielem, ale takze naszym bratem, i wkasnie dzieki
tej bliskosci przekazuje nam Bozy dar.

Jest prawdziwie Bogiem z nami. Amen!

CZWARTEK

Psalm 144
O zwyciestwo i pokoj

Rece Chrystusa zaprawione sq do walki, gdyz On zwyciezyt Swiat; powiedziat bowiem: “Jam zwyciezyt
Swiat” ($w. Hilary)

Btogostawiony Pan, Opoka moja,
On moje rece zaprawia do walki, *
moje palce do bitwy.
On mocag i warownig moja, *
ostong mojg i moim wybawca,
Moja tarczg i schronieniem, *
On, ktéry mi poddaje ludy.
Panie, czym jest czlowiek, ze troszczysz sie o niego, *
czym syn cztowieczy, ze Ty o nim myslisz?
Do tchnienia wiatru podobny jest cziowiek, *
dni jego jak cien przemijaja.
Nachyl swych niebios i zstap po nich, Panie, *
gor dotknij, aby zadymity.
Rozprosz ich uderzeniem pioruna, *
wypusc swe strzaty, by ich porazié.
Wyciagnij swa reke z wysoka, *
wybaw mnie z wéd ogromnych.
Uwolnij z rak cudzoziemcow, t
tych, ktérych usta méwiag ktamliwie, *
a prawica sie wznosi do falszywej przysiegi.

1. Nasze spotkania z Psalmami wystepujacymi w liturgii Nieszporow doprowadzity nas teraz do hymnu
krélewskiego — Psalmu 144[143], ktérego pierwsza czes¢ zostata odczytana: liturgia proponuje bowiem
podziat tej piesni na dwie czesci.

Pierwsza czes¢ (por. ww. 1-8) ujawnia bardzo wyraznie literacki charakter tej kompozycji: psalmista siega
do cytatéw z innych Psalmow, tworzac z nich nowy utwor w formie piesni i modlitwy. | tak juz od poczatku
(por. ww. 1-2) odsyta nas do Psalmu 17, wspaniatej piesni Dawidowej; nastgpnie mamy odniesienie do
Psalmu 8 z jego pytaniem o tajemnice i godnos¢ cztowieka (por. w. 3); przechodzi sie nastepnie do Psalmu
38 z jego analizg kruchosci stworzenia ludzkiego (por. w. 4), by wréci¢ jeszcze raz do Psalmu 17, hymnu
Dawidowego, z jego wspaniatg boska epifanig (por. ww. 5-7).

Mamy wiec tutaj Psalm chronologicznie p6Zznego pochodzenia, ktdéry nas uczy pewnej reguly czesto
stosowanej w liturgii: odwotywac sie do wczesniejszych tekstow modlitewnych, by uktada¢ nowe modlitwy,
dokonujac aktualizacji starych btagan.

2. Poniewaz Psalm pochodzi z epoki pdzniejszej, tatwo mozna zauwazy¢, ze wystawiany w nim krél nie ma
juz rysow wiadcy Dawidowego — zydowska wiadza krolewska skonczyta sie bowiem z chwilg rozpoczecia



niewoli babiloAskiej w VI w. przed Chr. — lecz ukazuje on peing blasku i chwalebng postaé Mesjasza,
ktérego zwyciestwo nie jest juz wydarzeniem wojenno-politycznym, lecz aktem wyzwalajacym ze zta. Tak
wiec miejsce “mesjasza” — to stowo hebrajskie oznacza “namaszczony”, jak byto w przypadku wtadcy —
zajmuje “Mesjasz” w najwyzszym tego stowa znaczeniu, ktdry w interpretacji chrzescijariskiej ma oblicze
Jezusa Chrystusa, “syna Dawida, syna Abrahama” (Mt 1,1).

3. Hymn rozpoczyna sie btogostawienstwem, czyli pochwalnym wezwaniem skierowanym do Pana,
stawionego krotka litanig zbawczych tytutdw: jest On bezpieczng i solidng opoka, mitoscig petng taski,
strzezong warownig, obronnym schronieniem, wybawieniem oraz tarczg odpierajaca wszelkie napady zta
(por. 144[143],1-2). Widzimy réwniez wizerunek Boga wojowniczego, zaprawiajgcego do walki swojego
wiernego, by potrafit stawi¢ czoto nieprzyjaznemu srodowisku, mrocznym potegom swiata.

Wobec wszechmocnego Pana modlgcy sie cztowiek, chociaz obdarzony jest godnoscig krolewska, czuje sie
staby i kruchy. Méwi zatem o swej pokorze, wyrazajac jg — jak wspomnieliSmy — za pomoca stéw z Psalmu
8 139[38]. Czuje bowiem, ze jest niczym “tchnienie wiatru”, podobny do przemijajacego cienia, watty
i nietrwaty, pograzony w nurcie uptywajgcego czasu, naznaczony ograniczeniami wtasciwymi stworzeniu
(por. Ps 144[143],4).

4. | oto rodzi si¢ pytanie: dlaczego Bdog troszczy sie otak nedzne iznikome stworzenie i o nim mysli?
Odpowiedzig na to pytanie (por. w. 3) jest majestatyczne wejscie Boga, tak zwana teofania, ktéremu
towarzyszy orszak elementéw kosmicznych iwydarzeh historycznych, majacych stawi¢ transcendencje
najwyzszego Kréla istnienia, wszechswiata i dziejéw.

Widzimy gory dymigce podczas wulkanicznych wybuchéw (por. w. 5), pioruny podobne do strzat
rozpraszajacych przewrotnych ludzi (por. w. 6) oraz “wielkie wody” oceaniczne, bedace symbolem chaosu,
z ktérego jednak wybawia kréla reka Boza (por. w. 7). W tle pozostajg niegodziwcy mowigcy “ktamstwa”
i sktadajacy “falszywaq przysiege” (por. ww. 7-8). Jest to, zgodnie ze stylem semickim, konkretne
przedstawienie balwochwalstwa, moralnej przewrotnosci, zta, rzeczywiscie przeciwstawiajacego sie Bogu
i Jego wiernemu.

5. Teraz w naszych rozwazaniach poswiecimy najpierw troche uwagi $wiadectwu pokory psalmisty
i siegniemy do stéw Orygenesa, wielkiego pisarza chrzescijariskiego z Il wieku, ktérego komentarz do
naszego tekstu dotart do nas w tacinskiej wersji Sw. Hieronima.

Komentujac petne zdumienia pytanie: “Panie, czym jest cziowiek, ze troszczysz sie o niego, czym syn
czlowieczy, ze Ty o nim myslisz?” (w. 3), Orygenes wyjasnia: “Psalmista mowi o kruchosci ciata i ludzkiej
kondyc;ji”, poniewaz “co do kondycji ludzkiej, cztowiek jest niczym. «Marnosé nad marnosciami — wszystko
jest marnoscig» — powiedziat Eklezjastes”. A wiec powraca petne zdumienia i wdziecznosci pytanie:
“«Panie, kim jest cztowiek, ze mu sie objawite$?» (...) Wielkim szczesciem dla cziowieka jest poznanie
swego Stworcy. W tym réznimy sie od dzikich iinnych zwierzat, poniewaz wiemy, ze mamy naszego
Stworce, natomiast one tego nie wiedzg”. Warto zastanowi¢ sie troche nad tymi stowami Orygenesa, ktéry
zasadniczg réznice miedzy cztowiekiem ainnymi stworzeniami widzi w fakcie, ze cziowiek jest zdolny
pozna¢ Boga, swego Stworce, ze cziowiek jest zdolny pozna¢ prawde, jest zdolny do poznania, ktére staje
sie relacja, przyjaznig. W naszych czasach wazne jest, bySmy nie zapominali o Bogu posréd wszystkich
innych znajomosci nabytych w miedzyczasie, a jest ich tak wiele! One wszystkie stajg sie problematyczne,
a niekiedy niebezpieczne, jesli brakuje podstawowego poznania, ktére wszystkiemu nadaje sens i kierunek
— poznania Boga Stwoércy.

Powr6émy do Orygenesa. Mowi on: “«Cztowiek jest jak tchnienie, dni jego jak cien, ktdry przemija» (...).
Zycie nasze jest cieniem: widac je, ale jest nierzeczywiste. A to, co nierzeczywiste, szybko znika. Poniewaz
wiec cztowiek jest tak nedzny i tak staby, o co btagamy? O co prosimy? Co moéwi prorok? O co btaga?”

Oto nastepny werset: “Nachyl swych niebios i zstap po nich, Panie”. A wiec: “Nie bedziesz moégt zbawic tej
nedzy, jakg jest cziowiek, jesli sam nie wezmiesz jej na siebie. «Nachyl swych niebios i zstgp po nich
Panie». Twoja zagubiona owca nie bedzie uleczona, jesli nie bedzie wiozona na Twe barki. (...) Stowa te
skierowane sg do Syna: «Nachyl swych niebios i zstgp po nich, Panie». (...) Zstgpite$, znizyte$ niebiosa,
wyciagnates swa reke z wysoka iraczytes wzigé na siebie ciato cztowieka, i wielu uwierzyto w Ciebie”
(Orygenes-Hieronim, 74 omelie sul libro dei Salmi, Mediolan 1993, ss. 512-515).

Dla nas chrzescijan Bog nie jest juz hipoteza, jak to byto w filozofii przedchrzescijanskiej, ale
rzeczywistoscia, poniewaz Bog “nachylit niebiosa izstgpit’. Niebem jest On sam, a przyszedt do nas.



Stusznie w przypowiesci o zagubionej owcy, ktéra pasterz bierze na swe ramiona, Orygenes widzi
przypowies¢ o wcieleniu Boga. Tak, przez swe wcielenie zstgpit On i wzigt na swe ramiona nasze ciato, nas
samych. Tak wiec poznanie Boga stato sie rzeczywistoscia, stato sie przyjaznia, komunia. Dziekujemy Panu
za to, ze “nachylit niebiosa i zstgpit’ — wzigt na swe ramiona nasze ciafo i niesie nas po drogach naszego
zycia.

Psalm, ktérego punktem wyjscia jest nasze odkrycie, ze jesteSmy stabi i daleko nam do boskiego piekna, na
koncu ukazuje to wielkie, zaskakujace dziatanie Boze: jest przy nas Bég-Emmanuel, ktory dla chrzescijan
ma mitujgce oblicze Jezusa Chrystusa, Boga, ktory stat sie cztowiekiem, stat sie jednym z nas.

Boze, bede Ci $piewat piesn nowa, *
grac Ci bede na harfie o dziesieciu strunach.
Ty krélom dajesz zwyciestwo, *
Tys wyzwolit Dawida, swego stuge.
Wybaw mnie od wrogiego miecza *
i uwolnij z rak cudzoziemcéw,
Tych, ktérych usta méwig klamliwie, *
a prawica sie wznosi do fatszywej przysiegi.
Niech nasi synowie beda jak latorosle *
wybujate w mtodosci.
Nasze corki niech bedg jak rzezbione kolumny, *
ktore wspierajg swigtynie.
Niech petne beda nasze spichlerze, *
zasobne we wszelkie plony.
Niech nasze trzody tysigckro¢ ptodne f
na polach naszych mnoza sie w tysigce, *
niech nasze bydto bedzie ttuste.
Niech nam sie nie przydarzy wypadek lub ucieczka, *
niech lament ominie nasze ulice.
Szczesliwy lud, ktéremu tak sie powodzi, *
szczesliwy lud, ktérego Pan jest Bogiem.

1. Powracamy do rozwazan nad Psalmem 144[143], ktory liturgia Nieszporéw proponuje nam w dwoéch
odrebnych czesciach (por. ww. 1-8 i ww. 9-15). Caly utwér ma charakter hymnu, i rowniez w tej drugiej
czesci Psalmu pojawia sie posta¢ “Namaszczonego”, czyli, zgodnie z hebrajskim znaczeniem tego stowa,
“mesjasza’”.

Z pewnoscig stowo to odnosi sie najpierw do potomka Dawida, znanej biblijnej postaci, ktéra psalmista
przywotuje (por. w. 10). Wystawia sie zatem kréla Dawidowego, jednak spojrzenie tego, kto sie modli, siega
juz wyzej — Syna Dawida w pelnym sensie tego okreslenia, najwyzszego “Namaszczonego”, Mesjasza.
Nieprzypadkowo dominujaca w piesni scene charakteryzujg dobrobyt i pokdj, ktore sg typowymi symbolami
ery mesjanskiej.

2. Dlatego piesn okreslona jest jako “nowa”, a pojecie to w jezyku biblijnym odnosi sie nie tyle do
zewnetrznej nowosci stéw, ile do ostatecznej petni, potwierdzajacej nadzieje (por. w. 9). Tak wiec opiewa
sie kres dziejow, kiedy to wreszcie zamilknie glos zla, opisany przez psalmiste jako “klamstwo” i "falszywa
przysiega” — stowa wskazujgce na batwochwalstwo (por. w. 11). Wiasnie wtym $Swietle mowi sie
0 niegodziwcach, w ktérych widzi sie prze$ladowcédw ludu Bozego i jego wiary.

Jednak ten negatywny aspekt ustepuje miejsca znacznie szerszemu wymiarowi pozytywnemu — nowego
i petnego radosci Swiata, ktéry sie utrwala. To jest prawdziwy szalom, czyli “pokdj” mesjanski, peten swiatta
horyzont przedstawiony za pomocg szeregu nastepujacych po sobie obrazéw z zycia spotecznego: réwniez
dla nas moga one stac sie nadziejg na powstanie bardziej sprawiedliwego spoteczenstwa.



3. Przede wszystkim widzimy rodzine (por. w. 12), ktérej podstawg jest potomstwo. Synowie, bedace
nadziejg na przysztos¢, poréownani sg do bujnych latorosli. Corki przedstawione sg jako solidne kolumny,
wspierajgce strukture domu, niczym kolumny swigtyni. Od rodziny przechodzi sie do zycia gospodarczego,
do pél zich plonami przechowywanymi w spichlerzach, do wielkich pasacych sie trzéd oraz zwierzat
uzywanych do pracy na urodzajnych polach (por. ww. 13-14 a).

Spojrzenie zwraca sie nastepnie w kierunku miasta, to znaczy obejmuje catg wspolnote obywatelska, ktora
wreszcie cieszy sie cennym darem pokoju i publicznego fadu. Na zawsze bowiem potozony zostaje kres
“wytomom”, ktére najezdzcy robig w murach podczas atakéw. Nie ma juz “najazdéw”, z ktérymi wigzg sie
grabieze ideportacje, a w koncu nie stycha¢ juz “lamentu” zrozpaczonych, rannych, poszkodowanych,
sierot, stanowigcych smutna spuscizne wojen (por. w. 14 b).

4. Ten obraz $wiata odmiennego, ale mozliwego, zawierzony jest dzietu Mesjasza, atakze jego ludu.
Wszyscy razem, pod kierunkiem Mesjasza Chrystusa, powinniSmy pracowac nad realizacjg tego projektu
zgody i pokoju, kitadac kres niszczycielskiemu dziataniu nienawisci, przemocy iwojny. Trzeba jednak
dokonac¢ wyboru, stajgc po stronie Boga mitosci i sprawiedliwosci.

Dlatego Psalm konczy sie stowami: “Szczesliwy lud, ktérego Bogiem jest Pan”. Bég jest najwyzszym
dobrem, warunkiem wszystkich innych doébr. Jedynie nardd znajgcy Boga i bronigcy warto$ci duchowych
i moralnych moze rzeczywiscie zmierza¢ ku prawdziwemu pokojowi i sta¢ sie takze sitg pokoju dla $wiata,
dla innych narodéw. A zatem wraz z psalmista moze zaintonowaé “piesn nowg”’, petng ufnosci i nadziei.
Spontanicznie nasuwa sie mysl o nowym Przymierzu, o nowosci, ktéra jest Chrystus i Jego Ewangelia (por.
Jr 31,31-34; Hbr 8,8-12). O tym wtasnie przypomina sw. Augustyn.

5. W komentarzu do Psalmu 144, napotykajac wyrazenie “piesn nowa”, ten wielki Ojciec Kosciota zauwaza:
“Piesn nowa to hymn na czes¢ taski; piesh nowa to piesn nowego cztowieka Nowego Testamentu”.
Odczytujac ten Psalm, interpretuje on takze stowa: “Gra¢ Ci bede na harfie o dziesieciu strunach”. Harfg
0 dziesieciu strunach jest dla niego prawo zawarte w dziesieciu przykazaniach. Ale powinnismy znalez¢
wiasciwy klucz do tych dziesieciu strun, do dziesieciu przykazan. | tylko wowczas, gdy te dziesie¢ strun
dziesieciu przykazan — tak mowi sw. Augustyn — porusza mitos¢ serca, ich brzmienie jest dobre. Mitos¢ jest
petnig prawa. Kto zyje przykazaniami, traktujac je jako wymiar jedynej mitosci, rzeczywiscie Spiewa “piesn
nowgq” (por. Esposizioni sui Salmi, 143, 16: Nuova Biblioteca Agostiniana, XXVIIl, Rzym 1977, ss. 677. 679).
Mitos¢ jednoczaca nas z uczuciami Chrystusa jest prawdziwg “piesnig nowg” “nowego cztowieka”, zdolnego
stworzy¢ réwniez “nowy Swiat’. Ten Psalm zacheca nas do $piewania przy akompaniamencie “harfy
o dziesieciu strunach” nowym sercem, do $piewania zgodnie z uczuciami Chrystusa, do przezywania
dziesieciu przykazan w wymiarze mitosci i w ten sposob przyczyniania sie do pokoju i harmonii w Swiecie.

Piesn: Ap 11,17-18; 12,10b-12a
Sad Bozy

Dzieki Ci sktadamy, Panie, Boze wszechmogacy, *
ktory jestes i ktory bytes,
Zato, ze objate$ Twoja wielkg wtadze *
i zaczafes krolowac.
Rozgniewaly sie narody, T
a gniew Twdj nadszedt *
i czas sgdu nad umartymi,
Aby dano zaptate Twoim stugom, *
prorokom i Swietym,
| tym, ktérzy sie boja Twojego imienia, *
matym i wielkim.
Teraz nastato zbawienie, potega i krélowanie Boga naszego *
i wtadza Jego Pomazarica.
Bo oskarzyciel naszych braci zostat stracony, *
ten, ktory dniem i nocq oskarza ich przed Bogiem naszym.



Oni za$ zwyciezyli dzieki krwi Baranka *
i dzieki stowu swojego Swiadectwa.
| nie umitowali swego zycia, *
lecz Smier¢ przyjeli.
Dlatego radujcie sie, niebiosa, *
razem z waszymi mieszkancami.

1. Wystuchana przez nas Piesn ptynie jakby z nieba. W istocie w Apokalipsie, z ktdrej pochodzi, pierwsza jej
czesé (por. 11,17-18) wypowiada “dwudziestu czterech Starcow, zasiadajacych na tronach swych przed
tronem Boga” (11,16), a druga jej strofe (por. 12,10-12) “donos$ny gtos méwiacy w niebie” (12,10).

Tak wiec ogladamy majestatycznie wyobrazony Boski dwér, gdzie Bég iBaranek, czyli Chrystus,
w otoczeniu “rady koronnej”, osadzajg ludzkie dzieje wedtug kryterium dobra izta, ale iukazujg ich
ostateczny cel, jakim jest zbawienie ichwata. Piesni zawarte w Apokalipsie majg na celu wiasnie
zobrazowanie Bozej wtadzy, ktérej podlega czesto zagmatwany bieg ludzkich spraw.

2. W zwigzku ztym wymowna jest pierwsza cze$¢ hymnu, wypowiadana przez dwudziestu czterech
Starcéw, ktérzy wydajg sie uosobieniem narodu wybranego przez Boga w dwu etapach jego dziejow —
dwunastu pokolen Izraela i dwunastu Apostotéw Kosciota.

Teraz Pan Bég wszechmogacy i odwieczny “objat swojg wielkg wtadze i zaczat krolowaé” (11,17), a celem
Jego wkroczenia w dzieje jest nie tylko sttumienie gwattownych reakcji zbuntowanych (por. Ps 2,1.5), lecz
przede wszystkim wywyzszenie iwynagrodzenie sprawiedliwych. Odnosi sie do nich seria pojec
stosowanych w opisie duchowego obrazu chrzescijan. Sg to wiec “studzy” zachowujacy wiernie prawo
Boze; “prorocy” obdarzeni objawionym stowem, ktdre interpretuje i osadza dzieje; “Swieci” poswieceni Bogu
i okazujacy szacunek Jego imieniu, czyli gotowi Go adorowac i petni¢ Jego wole. Posrdd nich sg “mali
i wielcy”, jak czesto mowi autor Apokalipsy (por. 13,16; 19,5.18; 18,20), gdy opisuje jednos¢ i réznorodnosc
Ludu Bozego.

3. Przejdzmy teraz do drugiej czesci omawianej przez nas Piesni. Po dramatycznej scenie, w ktérej
wystepuje Niewiasta brzemienna “obleczona w stoAice” i straszliwy czerwony Smok (por. 12,1-9), tajemniczy
gtos intonuje hymn dziekczynienia i radosci.

Powodem radosci jest fakt, ze szatan, pradawny nieprzyjaciel, ktéry na dworze niebieskim byt
“oskarzycielem naszych braci” (12,10), jak opisuje Ksiega Hioba (por. 1,6-11; 2,4-5), zostat “strgcony”
Z nieba, a wiec nie ma juz wielkiej wiadzy. Jest Swiadom, “Ze mato ma czasu” (12,12), poniewaz w historii
nastapi wkrétce radykalny zwrot, ktérym bedzie wyzwolenie od zia, idlatego reaguje, “patajac wielkim
gniewem”.

Z drugiej strony pojawia sie zmartwychwstaty Chrystus, kidérego krew jest zrédtem zbawienia (por. 12,11).
Otrzymat On od Ojca krélewska wtadze nad catym wszechswiatem. W Nim wypetnia sie “zbawienie, potega
i krélowanie Boga naszego”.

W Jego zwyciestwie majg udziat meczennicy chrzescijanscy, ktorzy wybrali droge krzyza, nie ulegajac ztu
i jego jadowi, lecz powierzajac sie Ojcu i jednoczac sie ze $miercig Chrystusa poprzez swiadectwo oddania
i odwagi, ktére doprowadzity ich do tego, Zze “nie umitowali swego zycia, lecz Smier¢ przyjeli” (tamze).
Wydaje sie, ze styszymy echo stow Chrystusa: “Ten, kto kocha swoje zycie, traci je, a kto nienawidzi swego
zycia na tym $wiecie, zachowa je na zycie wieczne” (J 12,25).

4. Stowa Apokalipsy o tych, ktérzy zwyciezyli szatana i zto “dzieki krwi Baranka”, rozbrzmiewajg w pieknej
modlitwie przypisywanej Symeonowi, katolikosowi Seleucji-Ktezyfontu w Persji. Przed meczenska Smiercia,
ktdrg poniost z wieloma innymi towarzyszami 17 kwietnia 341 r., w okresie przesladowan kréla Szapura II,
skierowat do Chrystusa nastepujaca modlitwe btagalna;:

“Panie, daj mi te korone: Ty wiesz, jak bardzo jej pragnatem, poniewaz umitowatem Cie catg moja dusza
i zyciem moim. Bede szczesliwy widzac Cie, a Ty mi dasz odpocznienie. (...) Chce trwaé heroicznie w moim
powotaniu, spemi¢ meznie powierzone mi zadanie idac¢ przyktad catemu ludowi na Wschodzie. (...)
Otrzymam zycie, ktére nie zna ani trudu, ani troski, ani udreki, ani przesladowcy, ani przesladowanego, ani
ciemiezcy, ani ciemiezonego, ani tyrana, ani ofiary; nie zaznam juz tam grozby ze strony krolow ani terroru
prefektow; nikogo, kto by mnie pozwat do sadu i coraz bardziej zastraszat, nikogo, kto by mnie wiéczyt
i przerazat. Rany moich stép zabliznig sie w Tobie — drogo wszystkich pielgrzymdéw; zmeczenie moich
cztonkéw znajdzie odpoczynek w Tobie, Chryste, krzyzmo naszego namaszczenia. W Tobie, kielichu



naszego zbawienia, smutek opusci moje serce, w Tobie, nasza pociecho i radosci, wyschng tzy w moich
oczach” (A. Hamman, Preghiere dei primi cristiani, Mediolan 1955, ss. 80-81).

PIATEK

Psalm 145

Chwata Bozego Majestatu

Sprawiedliwy jestes, Panie, Ty, ktory jestes$ i ktory byte$ (Ap 16,5)
I

Bede Cie wielbit, Boze mgj i Krélu, *
i stawit Twoje imie przez wszystkie wieki.
Kazdego dnia bede btogostawit Ciebie *
i na wieki wystawiat Twoje imie.
Wielki jest Pan i godzien wielkiej chwaty, *
a wielkos¢ Jego niezgtebiona.
Pokolenie pokoleniu gtosi Twoje dzieta *
i zwiastuje Twe potezne czyny.
Gtoszg wspaniatg chwate Twego majestatu *
i rozpowiadajg Twoje cuda.
Méwig o potedze Twoich dziet straszliwych *
i gloszg wielkos¢ Twoja.
Przekazujg pamiec o wielkiej Twej dobroci *
i cieszg sie Twa sprawiedliwoscia.
Pan jest fagodny i mitosierny, *
nieskory do gniewu i bardzo faskawy.
Pan jest dobry dla wszystkich, *
a Jego mitosierdzie nad wszystkim, co stworzyt.
Niech Cie wielbig, Panie, wszystkie Twoje dzieta *
i niech Cie bfogostawig Twoi wyznawcy.
Niech méwig o chwale Twojego krélestwa *
i niech gtosza Twojg potege,
Aby synom ludzkim oznajmi¢ potege Twoja *
i wspaniato$¢ chwaty Twojego krolestwa.
Krélestwo Twoje krélestwem wszystkich wiekow, *
przez wszystkie pokolenia Twoje panowanie.

1. Modlilismy sie teraz stowami Psalmu 145 [144], bedacego radosnym oddawaniem chwaty Panu, ktory
wystawiany jest jako peten mitosci i czuty wtadca, troszczacy sie o wszystkie swoje stworzenia. Liturgia
proponuje nam ten hymn w dwoch odrebnych czesciach, odpowiadajacych podziatowi tego Psalmu réwniez
pod wzgledem poetyckim i duchowym. Obecnie skupimy nasza uwage na pierwszej czesci, obejmujace;j
wiersze 1-13.

Przypomnijmy takze, ze jest to pie$n okreslana przez uczonych jako “alfabetyczna”, poniewaz — jak to sie
zdarza w innych utworach psalmowych (np. Ps 119) — pierwsze stowo kazdego wiersza zaczyna sie na inng
litere, te zas$ nastepujg wedtug porzadku alfabetu hebrajskiego, od pierwszej, alef, do ostatniej, tau.

2. Psalm stawi Pana przyzywanego i opisanego jako “Krél” (por. Ps 145 [144],1) — obraz Boga dominujacy
w innych hymnach psalmodycznych (por. Ps 47[46]; 93[92]; 96-99[95-98]). Co wiecej, duchowsg istotg tej
piesni jest wtasnie wyrazne i zarliwe stawienie krolewskosci Boga. Czterokrotnie powtérzone jest w nigj
hebrajskie stowo malkut — krélestwo (por. Ps 145[144],11-13), wskazujace niejako na cztery gtéwne kierunki



istnienia i dziejow.

Wiemy, ze ta symbolika krolewska, ktéra bedzie zajmowata centralne miejsce w przepowiadaniu Chrystusa,
jest wyrazem zbawczego planu Boga: nie jest On obojetny wobec ludzkich dziejow, co wiecej, pragnie
urzeczywistni¢ w nich — z nami i dla nas — zamyst harmonii i pokoju. Do wypetnienia tego zamystu wezwana
jest takze cafa ludzko$¢, aby przyjeta zbawcza wole Boza, obejmujacg wszystkich “synéw ludzkich”,
“wszystkie pokolenia” oraz “wszystkie wieki”. Ma to by¢é powszechne dziatanie, ktére wykorzenia zto ze
Swiata, a wprowadza w nim “chwate” Pana, czyli Jego osobistg obecnos¢, skuteczng i transcendentna.

3. Ku tej istotnej tresci Psalmu, wyrazonej wtasnie w srodku utworu, kieruje sie modlitewna piesh pochwalna
psalmisty, ktdry przemawia w imieniu wszystkich wiernych, a dzi§ chciatby przemawia¢ w imieniu nas
wszystkich. Najwznioslejszg modlitwg biblijng jest w istocie stawienie dziet zbawczych, objawiajacych mitos¢
Pana do swych stworzen. Psalm nieustannie wystawia “imie” Boga, czyli Jego osobe (por. ww. 1-2), ktéra
objawia sie przez swoje dziatanie w dziejach: mowa jest bowiem o "dzietach”, “poteznych czynach”,
“cudach”, o "potedze”, “wielkosci”, “sprawiedliwosci’, “tagodnosci”, “mitosierdziu”, “taskawosci” i "dobroci”.
Jest to rodzaj modlitwy litanijnej, mowigcej o wejsciu Boga w ludzkie sprawy, by cafg rzeczywistosé
stworzong doprowadzi¢ do petni zbawienia. Nie jesteSmy zdani na dziatanie mrocznych sit ani nie
pozostajemy sami z naszg wolno$cia, lecz jesteSmy powierzeni dziataniu poteznego i mitujgcego Pana,
ktory w stosunku do nas ma pewien plan — “krélestwo”, ktére trzeba zaprowadzi¢ (por. w. 11).

4. Wspomniane “krélestwo” nie opiera sie na potedze i panowaniu, na triumfie i ucisku, jak niestety czesto
bywa w przypadku krélestw ziemskich, ale jest ono przestrzenia objawienia, mitosierdzia, dobroci,
taskawo$ci, sprawiedliwosci, jak wielokrotnie potwierdzajq to wersety wyrazajgce chwate.

Synteza tego Bozego portretu jest werset 8: Pan jest “nieskory do gniewu i bardzo faskawy”. Stowa te
nawigzujg do przedstawienia sie Boga na Synaju, kitéry o sobie powiedziat: “Jahwe, Jahwe, Bég mitosierny
i fagodny, nieskory do gniewu, bogaty w taske i wiernos¢” (Wj 34,6). Jest to przygotowanie wyznania wiary
sw. Jana apostota, ktéry w odniesieniu do Boga méwi nam po prostu, ze jest On mitoscia: Deus caritas est
(por. 1J4,8.16).

5. Naszg uwage skupiamy nie tylko na tych pieknych stowach, ukazujacych nam Boga “nieskorego do
gniewu i bogatego w mitosierdzie”, zawsze gotowego przebaczy¢ i poméc, ale takze na nastepnym, bardzo
pieknym wersecie 9: “Pan jest dobry dla wszystkich, a Jego mitosierdzie nad wszystkim, co stworzyt’. Oto
stowa do rozwazenia, stowa pociechy, wyrazenie pewnosci, ktéra On wnosi w nasze zycie. W odniesieniu
do tego $w. Piotr Chryzolog (ok. 380 — ok. 450) w Drugiej mowie o poscie pisze: “«Wielkie sg dzieta Panax:
ale te wielko$¢, ktéra widzimy w wielkosci stworzenia, te potege przewyzsza wielkos¢ mitosierdzia. Istotnie,
prorok mowi: «Wielkie sg dzieta Pana», anastepnie winnym miejscu dodaje: «Jego mitosierdzie
przewyzsza wszystkie Jego dzietax». Bracia, mitosierdzie wypetnia niebo, wypetnia ziemie. (...) Oto dlaczego
wielkie, hojne ijedyne mitosierdzie Chrystusa, ktéry pozostawit wszelki sad na jeden tylko dzien,
przeznaczyto caty czas cztowieka na rozejm pokuty. (...) Oto dlaczego powierza sie catkowicie mitosierdziu
prorok, ktoéry nie poktadat ufnosci we wiasnej sprawiedliwosci: «Zmituj sie nade mna, o Boze — méwi —
w ogromie swego mitosierdzia» (Ps 51[50],3)” (42,4-5: Sermoni 1-62 bis, Scrittori dell’Area Santambrosiana,
1, Mediolan-Rzym 1996, ss. 299. 301).

Roéwniez i my zwroémy sie do Pana: “Zmituj sie nade mna, Boze, ktéry jestes wielki w mitosierdziu”.

Pan jest wierny we wszystkich swoich stowach *
i we wszystkich swoich dzietach Swiety.
Pan podtrzymuje wszystkich, ktérzy upadaja, *
i podnosi wszystkich zgnebionych.
Oczy wszystkich zwracaja sie ku Tobie, *
a Ty ich karmisz we wtasciwym czasie.
Ty otwierasz swa reke *
i karmisz do syta wszystko, co zyje.
Pan jest sprawiedliwy na wszystkich swych drogach *
i faskawy we wszystkich swoich dzietach.



*

Pan jest blisko wszystkich, ktérzy Go wzywaja,
wszystkich wzywajgcych Go szczerze.
Spetnia wole tych, ktérzy cze$¢ Mu oddaja, *
ustyszy ich wotanie i przyjdzie im z pomoca.
Pan strzeze wszystkich, ktérzy Go mituja, *
lecz zniszczy wszystkich wystepnych.
Niech usta moje gtosza chwate Pana, t
a wszystko, co zyje, niech wielbi Jego $wiete imie, *
zawsze i na wieki.

1. Zgodnie z liturgia, ktéra dzieli Psalm 145[144] na dwie czesci, powracamy do tej wspaniatej piesni na
czes$¢ Pana — Krodla kochajacego i troszczacego sie o swoje stworzenia. Bedziemy teraz rozwaza¢ drugg
cze$¢ Psalmu, mianowicie wiersze 14-21, podejmujace zasadniczy temat pierwszej czesci hymnu.
Wystawiata ona taskawos¢, mitosierdzie, wiernos¢ i dobro¢ Boga, obejmujace catg ludzkos¢ i wszelkie
stworzenie. Teraz psalmista skupia uwage na mitosci, jaka Pan zywi w szczegdlno$ci do ubogiego
i stabego. Boza krélewskos¢ nie tworzy zatem dystansu i nie jest wyniosta, jak niekiedy zdarza sie przy
sprawowaniu ludzkiej wtadzy. Bog daje wyraz swojej krélewskosci, pochylajac sie nad najstabszymi
i najbardziej bezbronnymi stworzeniami.

2. Istotnie, jest On przede wszystkim ojcem, “podtrzymujacym wszystkich, ktérzy upadajg’, i podnoszacym
tych, ktérzy pograzyli sie w prochach upokorzenia (por. w. 14). Dlatego zywe istoty zwracajg sie do Pana
niczym wygtodzeni zebracy, a On — jak troskliwy rodzic — daje im pokarm konieczny do zycia (por. w. 15).

W tym momencie na ustach modlacego sie cztiowieka pojawia sie wyznanie wiary, stawigce dwa wybitnie
Boskie przymioty: sprawiedliwos¢ i swietos¢. “Pan jest sprawiedliwy na wszystkich swoich drogach i $wiety
we wszystkich swoich dzietach” (por. w. 17). W jezyku hebrajskim istniejg dwa typowe przymiotniki,
charakteryzujace przymierze miedzy Bogiem iJego ludem: saddik oraz chasid. Wyrazajg one
sprawiedliwos¢, pragnaca zbawic¢ i wyzwoli¢ od zta, oraz wiernosc¢, bedaca znakiem wielkiej mitosci Pana.

3. Psalmista staje po stronie obdarowanych, ktérzy okresleni sa za pomoca réznych wyrazen. Pojecia te
w praktyce tworza wizerunek cztowieka prawdziwie wierzacego. “Wzywa” on Pana w ufnej modlitwie,
“szczerze” “szuka” Go w zyciu (por. w. 18), “boi” sie swego Boga, szanuje Jego wole i jest postuszny Jego
stowu (por. w. 19), ale przede wszystkim “mituje” Go, zachowujgc pewnos¢, ze znajduje sie pod ptaszczem
Jego opieki i bliskosci (por. w. 20).

Z tym obrazem postusznego zawierzenia kontrastuje mroczny cien wystepnego, czyli tego, ktoéry dokonujac
wolnego wyboru, postanowit zbuntowac sie przeciw Panu. Jednak los jego, jezeli sie nie nawrdci, jest
przypieczetowany, gdyz Boza sprawiedliwos¢ nie jest obojetna na zto: “Pan niszczy wszystkich wystepnych”
(w. 20).

4. Ostatnim stowem psalmisty jest zatem stowo, ktérym rozpoczat swéj hymn — zacheta do wychwalania
i blogostawienia Pana i Jego “imienia”, czyli Jego zywej i $wietej Osoby, ktéra dziata i zbawia w Swiecie i na
przestrzeni dziejow. Co wiecej, nawotuje on, by do modlitewnego wielbienia ze strony wiernego przytaczyto
sie wszelkie stworzenie, ktdre otrzymato dar zycia: “Wszystko, co zyje, niech wielbi Jego Swiete imie”
(w. 21). Jest to jakby nieustanna piesn, ktéra powinna wznosi¢ sie z ziemi ku niebu, oraz wspdlnotowe
stawienie uniwersalnej mitosci Boga, zrodta pokoju, radosci i zbawienia.

5. Konczac nasza refleksje, powracamy do napawajacego otuchg wersetu: “Pan jest blisko wszystkich,
ktorzy Go wzywaja, wszystkich wzywajgcych Go szczerze” (w. 18). Te stowa byly szczegdlnie drogie
Barsanufiuszowi z Gazy, ascecie zmartemu ok. potowy VI w., do ktdérego czesto zwracali sie po rade mnisi,
duchowni i $wieccy, z racji madrosci jego rozeznania.

I tak, na przyktad, jednemu z ucznidw, ktory wyrazit pragnienie, by “dociekac przyczyn réznych pokus,
ktorych doswiadczatl’, Barsanufiusz odpowiedziat: “Bracie Janie, nie boj sie pokus, ktére pojawity sie przed
toba, aby cie wyprébowac, poniewaz Pan nie pozostawi cie na ich pastwe. Tak wiec, gdy pojawi sie ktéras
z tych pokus, nie trudz sie nad tym, by zbadaé, o co chodzi, lecz wzywaj gtosno imienia Jezus: «Jezu,
pomdz mi». A On cie wystucha, poniewaz «jest blisko wszystkich, ktorzy Go wzywajg». Nie tra¢ odwagi,



lecz biegnij z zapatem, a osiagniesz mete w Chrystusie Jezusie, Panu naszym” (Barsanufiusz i Jan z Gazy,
Epistolario, 39: Collana di testi patristici, XClll, Rzym 1991, s. 109).

Kiedy indziej natomiast, jednemu zojcow, ktory lekat sie niebezpieczenstwa ze strony bandytéw,
Barsanufiusz przypominat przede wszystkim, by byt wdzieczny za te sytuacje, poniewaz dzieki “niewolnikom
pozostajacym na zewnatrz”, a wiec dzieki obawom przed bandytami, mégt zwréci¢ uwage na “ich pandw,
bandytéow uspionych” w nim, a wiec ztych duchéw, ktére kuszg cztowieka od wewnatrz. Nastepnie zachecat
swojego rozmowce i jednoczesnie dodawat mu otuchy: “Dokad udat sie Jezus w tej sytuacji? Gdzie$
daleko? Na pewno bys$ pospieszyt do Niego i prosit, by przyszedt ci z pomoca! Ucho twoje nie styszy tego,
co Spiewaja twoje usta?: «Pan jest blisko tych, ktérzy Go wzywajg, ktérzy Go szukajg sercem szczerym.
Zaspokaja pragnienie tych, ktorzy sie Go bojg, styszy ich krzyk i zbawia ich». Przylgnij do Niego, a On
oddali od ciebie i unieszkodliwi zaréwno panéw wewnetrznych, jak i niewolnikbw zewnetrznych” (tamze,
183: ss. 224-225).

Powyzsze stowa starozytnego Ojca sg aktualne réwniez dla nas. W naszych trudnosciach, problemach
i pokusach nie powinnismy po prostu teoretycznie rozwaza¢ — skad to sie bierze?— lecz powinnismy
reagowac pozytywnie: wzywa¢ Pana, utrzymywac¢ z Nim zywy kontakt. Co wigcej, powinnismy gto$no
wypowiadac¢ imie Jezus: “Jezu, poméz mi!” | mozemy by¢ pewni, ze On nas wystucha, poniewaz jest blisko
tych, ktoérzy Go wzywaja. Nie zniechecajmy sig, lecz biegnijmy z zapatem — jak méwi wspomniany przez nas
Ojciec — a réwniez i my osiggniemy cel zycia, Jezusa, Pana.

Piesn: Ap 15,3-4
Hymn uwielbienia

Wielkie i godne podziwu sg Twoje dzieta, *
Panie, Boze wszechwitadny.
Sprawiedliwe i wierne sa drogi Twoje, *
Krélu narodow.
Ktéz by sie nie bat, Panie, t
i nie uczcit Twojego imienia? *
Bo tylko Tys$ jest Swiety.
Przyjda wszystkie narody t
i padng na twarz przed Tobg, *
gdyz ujawnity sie Twoje stuszne wyroki.

1. Wystuchalismy teraz krétkiej, uroczystej, zwieztej i podniostej w tonie Piesni, ktéra stata sie naszym
hymnem pochwalnym na cze$¢ “Pana, Boga wszechwiadnego” (Ap 15,3). Jest ona jednym z wielu
modlitewnych tekstéw wigczonych do Apokalipsy, ostatniej ksiegi Pisma Swietego, ksiegi sadu, zbawienia,
a przede wszystkim ksiegi nadziei.

Historig nie rzadza mroczne sity, nie jest ona uzalezniona od przypadku albo od ludzkich tylko wyboréw.
Nad szalejacymi ztowrogimi sitami, nad wdzierajacym sie gwattownie szatanem, nad licznymi kataklizmami
i nieszczesciami goéruje Pan, najwyzszy Sedzia dziejow. Kieruje On nimi madrze, prowadzac do zarania
“nieba nowego i ziemi nowe;j”, opiewanych w koncowej czesci ksiegi jako obraz nowego Jeruzalem (por. Ap
21-22).

Piesn, ktoérej pragniemy obecnie poswieci¢ nasze rozwazania, $piewajg sprawiedliwi, zwyciezajacy
szatanska bestie w dziejach; na pozér ponoszac kleske, jaka jest meczenstwo, w rzeczywistosci sg oni
prawdziwymi budowniczymi nowego swiata wraz z Bogiem, najwyzszym Tworca.

2. Na poczatku stawig oni “wielkie i godne podziwu dzieta” (por. w. 3). Jezyk tej Piesni cechuje stownictwo
Izraela z okresu wyjscia z niewoli egipskiej. Pierwsza piesh Mojzesza — wypowiedziana po przejsciu przez
Morze Czerwone — wystawia Pana “straszliwego w czynach, cuda dziatajgcego” (por. Wj 15,11). Druga
piesn — przytoczona w Ksiedze Powtorzonego Prawa u kresu zycia wielkiego prawodawcy — gtosi, ze
“dzieto Jego doskonate, bo wszystkie drogi Jego sa stuszne” (Pwt 32,4). Intencjg jest zatem potwierdzenie,
Zze Bég nie pozostaje obojetny na ludzkie dzieje, lecz dziata w nich, wytyczajgc wtasne “drogi”, czyli
realizujac swoje plany i skuteczne “dzieta”.



3. Wedtug omawianej przez nas Piesni cel Bozej interwencji jest bardzo wyrazny: ma ona by¢ znakiem
wzywajacym wszystkie narody ziemi do nawrdcenia. Narody muszg nauczyC sie “odczytywac” Boze
przestanie w dziejach. Zycie ludzkosci nie jest chaotyczne ipozbawione znaczenia ani nieodwotalnie
wydane na pastwe despotow i nikczemnikéw.

Boze dziatanie ukryte w dziejach mozna rozpozna¢. Roéwniez powszechny Sobdér Watykanski I
w Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes zacheca wierzacego do badania znakéw czasu w swietle
Ewangelii, by odnalez¢ w nich przejawy dziatania samego Boga (por. nn. 4 i 11). Ta postawa wiary pozwala
cztowiekowi dostrzec dziatanie Bozej mocy w dziejach i doznawa¢ bojazni imienia Panskiego. W jezyku
bibljnym bowiem owa “bojazA” to nie lek, ale uznanie tajemnicy Bozej transcendencji. Lezy ona zatem
u podstaw wiary i pozostaje w Scistym zwigzku z mitoscia. “Pan, Bég twdj, zada od ciebie, bys sie Go bat,
by$ mitowat Go z catego swojego serca i z catej swej duszy” (por. Pwt 10,12).

Na tej samej zasadzie w naszej krotkiej Piesni zaczerpnietej z Apokalipsy bojazn faczy sie z uwielbieniem
Boga. “Ktéz by sie nie bat, o Panie, i nie uczcit Twojego imienia?” (15,4). Dzieki bojazni Panskiej nie boimy
sie zla szerzacego sie w dziejach i odwaznie idziemy drogg zycia, jak mowit prorok lzajasz: “Pokrzepcie
rece ostabte, wzmocnijcie kolana omdlate! Powiedzcie matodusznym: «Odwagi! Nie bdjcie sig!»” (I1z 35,3-4).

4. PieSh konczy zapowiedZz procesji wszystkich narodow, ktére stang przed obliczem Pana dziejow,
objawionego przez Jego “stuszne wyroki” (por. Ap 15,4). Padng przed Nim na twarz. | wydaje sie, ze jedyny
Pan i Zbawiciel powtarza im stowa wypowiedziane do Apostotéw w ostatni wieczor swego ziemskiego zycia:
“(...) odwagi! Jam zwyciezyt swiat” (J 16,33).

I my pragniemy zakohnczyC naszg krotka refleksje nad Piesnig “zwycieskiego Baranka” (por. Ap 15,3),
Spiewang przez sprawiedliwych z Apokalipsy, stowami starozytnego hymnu Swiatta, czyli wieczornej
modlitwy, znanej juz $w. Bazylemu z Cezarei: “O zachodzie stonica, w blasku wieczornego s$wiatta
$piewamy Ojcu, Synowi i Bozemu Duchowi Swietemu. Jeste$ godzien, by Cie opiewaty w kazdej chwili
Swiete glosy, Synu Bozy, Ty, ktéry dajesz zycie. Dlatego $wiat Cie wielbi” (S. Pricoco, M. Simonetti, La
preghiera dei cristiani, Mediolan 2000, s. 97).

Zakonczenie

Piesn Maryi: tk 1,46-55
Rados¢ duszy w Bogu

Wielbi dusza moja Pana *
i raduje sie duch méj w Bogu, Zbawicielu moim.
Bo wejrzat na unizenie swojej Stuzebnicy. *
Oto bowiem odtad btogostawi¢ mnie beda wszystkie pokolenia.
Gdyz wielkie rzeczy uczynit mi Wszechmocny, *
a Jego imie jest Swiete.
Jego mitosierdzie z pokolenia na pokolenie *
nad tymi, ktorzy sie Go boja.
Okazat moc swego ramienia, *
rozproszyt pysznigcych sie zamystami serc swoich.
Stracit wiadcéw z tronu, *
a wywyzszyt pokornych.
Gtodnych nasycit dobrami, *
a bogatych z niczym odprawit.
Ujat sie za swoim stuga, Izraelem, *
pomny na swe mitosierdzie,
Jak obiecat naszym ojcom, *
Abrahamowi i jego potomstwu na wieki.



1. Dotarlismy do kresu dtugiej drogi, zapoczatkowanej pie¢ lat temu, na wiosne 2001 r., przez mojego
umitowanego poprzednika, niezapomnianego Papieza Jana Pawta |l. Wielki Papiez chciat w swoich
katechezach omowi¢ kolejno wszystkie Psalmy i Piesni, stanowigce zasadniczg tres¢ modlitwy liturgii
Jutrzni i Nieszporow. Po dojsciu do mety tego “pielgrzymowania posrod tekstow”, przypominajacego
wedrowke przez ogrod rozkwitajgcy wielbieniem, wezwaniami, modlitwg i kontemplacja, skupiamy naszg
uwage na piesni Magnificat (Lk 1,46-55), ktéra za kazdym razem doskonale wienczy odprawiane Nieszpory.
Jest to modlitewna odpowiedz Maryi na piesn Elzbiety, matki Jana Chrzciciela, ktéra zastrzegta dla Niej
pierwsze ewangelijne blogostawienstwo: “Btogostawiona jestes, ktéras uwierzyta, ze spetnig sie stowa
powiedziane Ci od Pana” (Lk 1,45). Maryja jest “wierzacg” w Scistym sensie tego stowa, jest wierng
w sposob czysty i doskonaty, ktéra wznosi swoj hymn uwielbienia na cze$¢ Pana.

2. Jest to piesn wiernie ukazujgca duchowosc¢ biblijnych anawim, czyli wiernych uwazajacych sie za
“ubogich” nie tylko ze wzgledu na odciecie sie od wszelkiego balwochwalstwa i wladzy, lecz takze ze
wzgledu na gteboka pokore serca, wolnego od pokusy pychy i otwartego na dziatanie zbawczej taski Boze;j.
Cate bowiem Magnificat, ktorego wystuchalismy teraz w wykonaniu chéru Kaplicy Sykstynskiej, naznaczone
jest ta “pokora”, po grecku tapeinosis, ktéra wskazuje na sytuacje konkretnej pokory i ubdstwa.

Piesn uwzglednia w zasadzie dwa tematy hymniczne, na ktére dzieli sie wspolny i staty watek modlitewny,
wzorowany na Piesni Anny, matki proroka Samuela (por. 1 Sm 2,1-10) i wielu wezwaniach Psalmoéw.
Modlitwa Maryi zatem to modlitwa biblijna, zakorzeniona w wierze i duchowosci tradycji ludu Bozego.

3. Pierwsza cze$¢ Maryjnego kantyku (por. £k 1,46-50) jest jakby gtosem solisty, wznoszacym sie ku niebu,
by dotrze¢ do Pana. Styszymy gtos Najswietszej Maryi Panny, wten sposéb wyrazajacej sie o swym
Zbawicielu, ktory uczynit wielkie rzeczy w Jej duszy i ciele. Zauwazmy w istocie, ze w piesni wcigz dochodzi
do gtosu pierwsza osoba: “dusza moja (...) duch mgj (...) Zbawiciel mg¢j (...) btogostawi¢ mnie beda (...)
wielkie rzeczy uczynit mi”. Tak wiec istotg tej modlitwy jest wystawianie Bozej taski, ktéra dziata w sercu
i w zyciu Maryi, czynigc Jg Matkg Pana.

Wewnetrzng strukture Jej modlitewnej piesni tworzg zatem: wielbienie, dziekczynienie i petna wdziecznosci
rados¢. Jednakze to osobiste Swiadectwo nie jest przezywane w samotnosci i tylko wewnetrznie, w sposéb
czysto indywidualistyczny, poniewaz Dziewica Matka swiadoma jest, ze ma speti¢ misje dla ludzkosci,
a Jej zycie wpisuje sie w dzieje zbawienia. Dlatego moze powiedzie¢: “Jego mitosierdzie z pokolenia na
pokolenie nad tymi, ktérzy sie Go bojg” (w. 50). W tym wielbieniu Pana Matka Boza uzycza gtosu wszystkim
odkupionym stworzeniom, ktére w Jej fiat, atym samym w Osobie narodzonego z Dziewicy Jezusa
odnajdujg Boze mitosierdzie.

4. W tym momencie zaczyna sie druga, poetycka i duchowa czes¢ Magnificat (por. ww. 51-55). Ma ona
charakter bardziej chéralny — jakby do gtosu Maryi przytaczat sie glos catej wspdlnoty wiernych,
wystawiajacych zadziwiajgce Boze decyzje. W oryginalnej greckiej wersji tukaszowej Ewangelii mamy
siedem czasownikéw w aoryscie, wskazujacych tylez czynoéw, ktérych Pan nieustannie dokonuje
w dziejach: “okazat moc (...) rozproszyt pysznigcych sie (...) stracit wladcdw (...) wywyzszyt pokornych (...)
gtodnych nasycit dobrami (...) bogatych z niczym odprawit (...) ujat sie za swoim stuga, lzraelem”.

W tych siedmiu dziataniach Bozych widoczny jest “styl”, jaki Pan przyjmuje w swym postepowaniu:
opowiada sie On po stronie ostatnich. Jego zamyst jest czesto przystoniety nieprzejrzystg warstwg ludzkich
kolei zycia, gdzie jest widoczny tryumf “pysznych, wiadcow i bogatych”. A jednak w koncu ujawnia sie Jego
tajemnicza moc, aby pokaza¢, kogo naprawde Bog mituje: “tych, ktérzy sie Go boja”, wiernych Jego stowu;
“pokornych, gtodnych, swego stuge Izraela”, czyli wspdélnote Ludu Bozego, ktérg stanowig “ubodzy”, ludzie
prostego i czystego serca, tak jak Maryja. Jest to owa “mata trzédka”, zachecana, by sie nie bata, gdyz
spodobato sie Ojcu dac jej swoje krélestwo (por. Lk 12,32). | tak piesn zaprasza nas, bysmy przytaczyli sie
do tej matej trzédki i byli rzeczywiscie cztonkami Ludu Bozego, odznaczajacymi sie czystoscig i prostotg
serca, mitujgcymi Boga.

5. Przyjmijmy wiec zachete, jakg w swym komentarzu do tekstu Magnificat kieruje do nas $w. Ambrozy. Oto
co méwi wielki Doktor Kosciota: “Niech w kazdym bedzie dusza Maryi, by wielbit Pana; niech w kazdym
bedzie duch Maryi, by radowat sie w Bogu. Jesli wedtug ciata jedna jest tylko Matka Chrystusa, to wediug
wiary wszystkie dusze rodzg Chrystusa; kazda bowiem przyjmuje w sobie Stowo Boze, jesli tylko pozostajac
bez zmiany i wolna od grzechu z nieskalanym wstydem strzeze czystosci. Dlatego kazda dusza, ktdra
potrafi wytrwa¢ w ten sposéb, wystawia Pana, tak jak dusza Maryi wystawiata Pana, a Jej duch radowat sie



w Bogu, Jej Zbawicielu. W rzeczywistosci Pan jest uwielbiony (...) nie dlatego, ze gtos cztowieka moze Mu
cokolwiek dodac, ale dlatego, ze jest uwielbiony w nas: Chrystus bowiem jest obrazem Boga; dlatego kiedy
dusza czyni co$ sprawiedliwego i Swietego, wystawia ten swiety obraz, na podobienstwo ktérego zastata
stworzona; a kiedy go wystawia, doskonali sie bardziej, uczestniczac w pewien sposéb w jego okazatosci,
zaréwno by odtworzy¢ go w samej sobie wraz ze wspaniatg tecza dobrych czynéw, jak i wspdtzawodniczac
znim wcnocie. Dusza Maryi wielbi Pana, a Jej duch raduje sie w Panu, poniewaz dusza iduchem
poswiecona Ojcu i Synowi, adoruje Ona z poboznym uczuciem jedynego Boga, od ktérego wszystko
pochodzi, oraz jedynego Pana, dzieki ktéremu istniejg wszystkie rzeczy” (Esposizione del Vangelo secondo
Luca, 2, 26-27: SAEMO, XI, Mediolan-Rzym 1978, s. 169).

W tym wspaniatym komentarzu $w. Ambrozego do Magnificat w spos6b szczegdlny uderzajg mnie zawsze
zaskakujace stowa: “Jesli wediug ciata jedna jest tylko Matka Chrystusa, to wedlug wiary wszystkie dusze
rodzg Chrystusa; kazda bowiem przyjmuje w sobie Stowo Boze”. W ten sposoéb $wiety Doktor, interpretujac
stowa Matki Bozej, zacheca nas do starania o to, by Pan znalazt mieszkanie w naszej duszy i w naszym
zyciu. PowinniSmy Go nosi¢ nie tylko w sercu, lecz powinniémy nie$¢ Go $wiatu, dzieki temu réwniez my
bedziemy mogli rodzi¢ Chrystusa dla naszych czaséw. Prosmy Pana, by pomégt nam wielbi¢ Go,
nasladujgc postawe i ducha Maryi, i nies¢ na nowo Chrystusa naszemu swiatu.
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